Da Inactualidade da Cultura Classica

José Pedro Serra’®

Embora, ao que creio, mais por um efeito de inércia que conduz ao
movimento do que por uma busca do ser do homem e do seu destino, tem—se
assistido nos tltimos anos a uma certa agitagio na drca das humanidades ¢ da
filosofia. Na base de tal facto, encontramos antigas razdes, cujas raizes nos levam
a alguns séculos atrds, e também motivos mais concretos e circunstanciais que se
prendem com o momento politico que atravessamos, ndo apenas em sentido lato,
no Portugal renovado, confiante, prospero, moderno, enfim, europeu, que, diz-se,
para nossa safvagdo vamos construindo, mas também, em sentido mais restrito,
com a reforma educativa que de uma maneira ou outra tem sido levada a cabo. No
primeiro caso, entre as razdes mais antigas, cncontramos o glosado complexo das
letras perante as ciéncias, que se tem expressado de uma forma ddplice, mas
reveladora da mesma atitude, ora procurando assegurar e realgar a diferenga
irredutivel enire o saber das letras e o saber cientifico, ora, ao confririo,
procurando copiar ¢ aplicar o modelo das ciéncias positivas a drea das
humanidades(1). Além disto, sobre o investigador das humanidades pesa ainda um
incémodo sentimento de desconsideragio ou irrelevincia social, acompanhados de
um sentimento de esterilidade e inutilidade — uma espécie de derrota
civilizacional — comparados que sdo os resultados do seu trabalho com as ébvias
conquistas da técnica. Nos motivos mais modernos, encontramos os diversos
projectos de reforma curricular, universitiria mas sobretudo do ensino secunddrio,
que durante alguns anos praticamente extinguiram o ensino das linguas cldssicas
neste nivel de estudos, e mais recentemente ameacgaram reduzir drasticamente ©
ensino da filosofia. Perante estas ameacas, classicistas, humanistas, filésofos
cerraram fileiras e, aparentando algumas vezes um perfil corporativista, vieram a
piblico defender a natureza e a validade dos seus saberes. Nos, entre eles,
defendemos o estudo do Latim, do Grego, da Cultura Classica. Uns porque ainda
véem na cultura clissica a fonte dos valores humanistas que defendem, ()
considerando—a por esta razdo, entre outras, presente e actual, outros porque
julgam ver na alma antiga o contraposto de uma civilizagdo que a técnica pode
desumanizar(®, 4 maneira de um renovado Admirdvel Mundo Novo®), outros
ainda por mero deleite sentimental. Esquecidos das divergéncias, mais profundas
do que aparentemente poderiamos supor, a verdade € que unimos a voz ¢
reconheca-se que, embora agindo algumas vezes com maquiavelismo politico,
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traduzido na apresentagdo ndo dos argumentos primeiros ¢ fundamentais, mas
daqueles que pragmaticamente eram mais eficazes, os resultados foram
animadores. As linguas cldssicas t8m hoje um peso importante nas Faculdades de
Letras, bem como no ensino secundirio, onde a filosofia ainda sobrevive com
alguma amplitude de influéncia. Por pouco tempo, vitéria provisoria, talvez, mas
ainda assim importante, pois para um moribundo um dia equivale a uma
eternidade. O risco que corremos neste debate, porém, é afogarmo-nos nele,
esquecendo as razoes que nos levaram & cultura cldssica e, sobretudo, a ai nos
mantermos.

Sem menosprezar os resultados obtidos, nem o interesse pelos coléquios sobre
as linguas e literaturas cldssicas, nomeadamente no que diz respeito as
experiéncias pedagdgicas, ¢ também um ensinamento da experiéncia que estes
encontros, justamente frequentados por aqueles que a cultura cldssica jd se
dedicam, se tornam mais justificativos que fundamentadores, mais declarativos do
que interrogantes, transformando—se ora num elenco de altivas afirmagdes acerca
da nobreza da cultura cldssica, ora num muro de lamentacoes onde vamos chorar
o nosso isolamento e o relativo ostracismo a que fomos votados.

Outro é o caminho que sigo. Sem pretender analisar as vicissitudes seménticas
da nocio de cultura, andlise que pela sua complexidade e vastidao ultrapassa por
completo o &mbito deste coléquio, pretendo pensar no ponto de intersecgio(S)
enire a cultura cldssica e a cultura contemporinea, de tal modo que surjam mais
claras e compreensiveis nao s as nossas aspirag0es enquanto classicistas, mas
também o nosso minus enquanto professores. O uso equivoco do termo cultura(®),
aplicado a cultura clissica e & cultura contempordnea, como se de uma mesma
nog¢io se tratasse, fransferindo exclusivamente as diferengas para os contetdos
culturais, dificulta a compreensido desse ponto de interseccdo, porque o que estd
em causa nio é apenas uma cultura diferenfc, mas um modo diferente de olhar a
cultura. B esta razio, acrescida 3 auséncia, na nossa cultura, de cerfos tragos
essenciais da cultura greco-latina, que me leva a falar da inactualidade da cultura
classica. Estas afirmagdes, porém, exigem uma explicagio.

A palavra culfura remete-nos, a partir da raiz kwelo para o verbo colo(7),
atestado desde os tempos mais remotos com o significado de habitar, cultivar.
Enquanto nas linguas congéneres a mesma raiz significa estar habitualmenie em ¢
ainda movimentar—~se, como & perceptivel no grego &ucpf—:rno?\og, Bou—xdShog ¢
al-ndhoc, que designam respectivamente o servidor, porque gira em torno de
alguém, e aquele que, circulando 2 volta do boi e da cabra, deles se ocupa, ou no
sanscrito divéi—-kara’fz, o sol, aquele que circula ao fongo do dia, ou ainda em
formas nominais como xUxAog que designa o circulo ou 0 movimento circular, o
latim colo designa primordialmente o acto daquele que, habitando(® uma
terra,dela cuida de modo a tornd-la ubérrima. A cultura supde, entdo, uma terra
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potencialmente fértil, morada do homem, e os cuidados necessdrios 2
transformacio da aridez em fertilidade. Sem uma ou outra destas condigdes nio é
possivel a cultura. Todavia, na fidelidade 2 terra, na qual reconhece a sua morada,
0 homem descobre que ela é também um lugar de deuses, que a protegem e
igualmente a habitam e, por isso, a arte da cultura da terra desdobra-se entiio no
culto dos deuses. Enraizando—-se, jogando a semente 2 terra, semente que a morte
e as poténcias infernais fardo germinar, o homem cresce como os frutos, olhando
0 céu e os deuses, horizonte por onde se cumpre a sua aventura. Essa é entio mais
completamente a sua morada; € no reino que vai da terra aos céus que o homem
habita.

E recorrendo a esta antiquissima linguagem agricola que Cicero estabelece o
paralelo entre a cultura dos campos e a cultura do espirito. Diz o texto: "ut ager
quamuis fertilis sine cultura fructuosus esse non potest, sic sine doctrina
animus"(®). Neste caso a cultura consiste na mestria do cuidar, na sdbia utilizacio
da doutrina tendo c¢m vista a realizacio de uma virtualidade espiritual. Como se
trata do espirito do homem, nido pode a cultura desligar~sc de uma auténtica
demanda do que € o homem e dec uma realizacdo profunda deste. Enquanto algo
tipicamente humano, distinto da ordem da natureza, a cultura deve conduzir o
homem & sua humanidade, sese excolere ad humanitatem. Cicero acrescenta
ainda: Cultura autem animi philosophia est. Ora a filo—sofia nfio é tanto um saber,
mas um desejo, uma tensdo para ele; desta forma ndio pode a cultura ser
identificada com a posse de um qualquer saber ou de uma técnica, nela se
revelando uma tensio entre aquilo que de facto o cultivo produz e aquilo que ao
cultivo escapa e que constitui 0 seu ponto referencial. Nem tudo se esgota na
cultura e € remetendo para algo irredutivel a cultura que esta ganha sentido. Ao
entender a cultura como o fazer do homem, fazer das coisas e fazer de si préprio,
nos cuidados exigidos pelo seu habitar na demanda desejosa de algo que, sendo
essencial, € supraculturdl Cicero faz ecoar a fradigio grega. Em grego, cultura
diz—se mawLdeio, mas como aquela s6 ganha sentido enquanto continuo esforco de
orientagio para as coisas que iluminam a cultura e a ela se ndo reduzem, Towdelo
significa ainda educagio, formagdo(lﬂ) O homem forma-se pela cultura, mas a
formacgao remete para a forma, para T EKEL’VOL para aquelas coisas que, apelando
ao homem, o levam ao cultivo. O cumprimento desta vocagio chama-se aps'm,
exceléncia. Desde Homero e Hesiodo, passando pela tragédia, as diversas
concepcoes de moudeLa sugerem essa tensdo entre o que é e ndo ¢ da cultura. E
contudo no pensamento filosdfico, pelo distanciamento reflexivo implicito, que
melhor se revela a tensio entre o que se vai cultivando e aquilo que, porque 6, é
irredutivel a cultura, embora nesta se manifestando. Até mesmo na sofistica, mais
interessada num regime de multiplos saberes, a Ev—kUKkALoc—maldeia, a educacio
em circulo - a en-ciclo-pédia —, do que numa sabedoria, se nota ainda a
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aspiragio a outra coisa mais, embora neste caso empobrecida porque satisfeita por
um simples triunfo politico, esquecido das exigéncia de um pensar ontolégico. Na
sofistica, a gloriosa ansiedade herdica transforma-se em sede de dominio ¢ em
vitorioso pragmatismo. Para os antigos, a cultura ¢, pois, essencialmente filo—
sofica, visando a transfiguracio do homem, a conversdo integral da alma de que
nos fala Platio(11). E ainda esta perspectiva que permancce na tradigiio cristd uma
vez que, quer os cristdos, quer o Reino de Deus sio e nio sdo deste mundo(12),

O enciclopedismo iluminista do século XVIII(13), de alguma forma retomando
o ideal da sofistica, transformou a culfura na sintese dos muitos saberes,
deslocando—a da ordem do ser, enquanto sabedoria que vai metamorfoseando o
homem, para a ordem do ter, enquanto objecto de um saber que se possui € que se
aplica. Esquecida da dimensdo inquietante de um perguntar em contfnua tensao
com a cultura, esta tende a reduzir-se as vestes do homem civilizado, aos modos
educados do homem dito culto.

E, contudo, a partir do século XIX que o termo culfura ganha novos e mais
amplos significados, quer relacionando-se com o tema da histéria, quer
referindo-se a esse "todo complexo” que sfo as sociedades, os seus sistemas de
valores, costumes, etc.(14), A andlise desta alteracAo € complexa e escapa ao
Ambito deste coléquio, mas para o que aqui nos importa, basta—nos realcar um dos
tracos caracteristicos do modo como se entende hoje a cultura. Ao mesmo tempo a
que se assiste ao alargamento dos limites do que é a cultura — tudo é cultura - a
tonica estd, nio no fazer-se do homem na cultura, mas no uso que da cultura se
faz. Subordinada a critérios que visam a swa utilizagao, instrumentalizada por
motivos ideolégicos, subordinada a interesses politicos e a vantagens econdmicas,
ou tdo s6 a um diletantismo cambaleante, a cultura é entio a forma estilizada da
vaidade, o refor¢o das ideias feitas, a quietude mortal mascarada de desassossego.
Nada de auténtico se enconira nela. Enquanto algo que se consome, o lugar da
cultura é o mercado, regido pela lei da oferta ¢ da procura e pelas técnicas de
venda que lhe sdo adjacentes. Criam-se as modas culturais, fabrica—se a
actualidade que a comunicacgio social culta e a critica do gosio, arrastadas e
hipotecadas a uma opiniio publica, alimentam. Convencionalmente inquieto
segundo as regras de um agir conveniente que nio questiona, tolamente inchado
por um alimento que ndo digere, o morto-vivo consumidor da cultura encontra
nesta uma moderada contestagio consentida, espécie de versdo franquila,
democritica, liberal e aburguesada do make love not war ou sex, drougs and rock
and roll. E se todas as civilizacées tém um cenfro a volta do qual a vida se
organiza, também a nossa, na real desorientacio, aparenta té-Jo, ndo a &Yopé, nao
a catedral, mas centros de cultura, ou melhor, centros comerciais de cultura. B esta
a situagdo tipica das sociedades ocidentais que a conjuntura politica reforga.
Aliviadas na tensdo ideoldgica que durante muitos anos as caracterizou, agora que
se assiste A crdnica da morte anunciada do comunismo, pelo menos no perfil

g e — —t—

e i e i ——



CLASSICA - Boletim de Pedagogia e Culfura 131

histérico que vinha tendo, e, como tal, desvalorizado o confronto ideolégico entre
o que se considerava ser uma sociedade aberta e livre e uma sociedade fechada e
repressiva(1s), as sociedades ocidentais vio refor¢ando esta nogdo do marketing
cultural, cujo critério de corsumo esti no prazer, no bem estar, na curiosidade
diletante e assignificativa, no exotismo bacoco, na distrac¢io e disfarce do tédio
daquele que consome(16). Relembro as palavras de Zaratustra temendo o tempo
que se aproximava em que os homens tornariam pequenas todas as coisas; entio,
abandonando as altas montanhas onde o ar € puro e a vida dura para se
reconfortarem no ameno calor do rebanho, seguros, quietos e tranquilos, gozando
um pequeno prazer para de dia e um pequeno prazer para de noite, respeitando
embora a higiene, trabalhando um pouco, porque o trabalho distrai, mas nao
demais porque se torna fatigante, esses homens, os ltimos homens, proclamario,
piscando o olho: nds inventimos a felicidade(17).

Neste contexto, defender a actualidade da cultura cléssica, reclamar para ela
uma banca na feira da cultura, considerd—la como mais um saber entre 0s saberes,
é domesticd-la, retirar—lhe o que de mais radicalmente tem de diferente. E da sua
inactualidade, entendida ndo como algo envelhecido ou marginal, mas como algo
denunciador das actualidades e irredutivel is mesmas, € da sua inactualidade,
dizia, que nos pode chegar, como uma voz do mar, um apelo a demanda essencial
fora da qual ndo se pode compreender a vida. E se a cultura cldssica assim nio for,
ou quando assim nio for, abandonémo-la como um andrajo. Também nds, como
- Ulisses, habitamos ftaca, mas a nossa vida é também a nossa viagem.

J4 num outro plano, se olharmos com atencdo os tragos caracteristicos da
cultura antiga, dificilmente enconfraremos sinais anilogos na nossa cultura.
Limito—me a apontar trés: a heroicidade, a tragicidade, o sentido da festa.
Desenhado no fundo agdnico do espirito grego, o ideal herdico sempre esteve
presente na cultura antiga, quer através da exemplaridade pedagdgica dos herois
homencos de alguma forma recriada no Gy@v desportivo, quer na aspiragio ao
KQ?\.OQ Kol ayuBog ou na concepcdo espartana da bela morte e da educacio dos
efebos, quer ainda na compreensio do cardcter viril da inteligéncia, deuvsa
guerreira nascida com armas da cabeca de Zeus. Essa gloriosa ansiedade que leva
o her6i a superar—se s6 ganha sentido, como o demonstra o destino de Aquiles,
gerado para uma tio curta vida, na plena consciéncia da morte. Na finitude do
gesto e do olhar encontra-se a semente da acgio nobre(18). Por isso epopeia e
tragédia estdo préximas. Mas em lugar de acabrunhar, de atirar o homem para
uma pilida existéncia recheada de lamentos, a consciéncia da efemeridade da vida
revela a grandeza e a exigéncia de cada momento, Ginico e irrepetivel, que
podemos ou ndo trair, a0 qual podemos ou nao ser fiéis. Generosamente, sem
avareza porque da morte consciente, 0 homem celebra aquilo que a vida ¢ os
deuses vio dando. Sonho de uma sombra(19), mas também sopro de alegria, assim
€ 0 homem.
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Olho 4 minha volta e nada vejo de semelhante. Trocou—se a heroicidade pelo
conforto, o risco pela seguranca, o homem ecxcepcional pelo homem comum.
Esquecido da morte, num horizonte sem Deus nem deuses, o homem
contemporaneo perdeu o sentido da festa e substituiu a palavra inspirada e cingida
de hera, embebida no doce vinho, pelo tristeza amarga e desiludida do absinto(20).
Incapaz de alegria, o homem aspira a divertir—se. Nao ¢ a cultura cldssica inactual,
fertilmente inactual?

Apenas uma iltima observagio. A questio da cultura é insepardvel do
problema da transmissdo cultural e, embora esta ndo se esgote na escola,
remete—nos dircctamente para as instituicoes de ensino. Se, porém, aqueles que
nas escolas sio os depositirios da tradicio, isto &, os professores, sc¢ limitam a
divulgar um saber sem intencho de despertar o homem(@), cultivando—o, a sua
acgiio ndo rompe com o ciclo mecinico do uso da cultura(22). Corremos o risco de,
na posse de mais saber, permanecermos igualmente estipidos, porque hd um saber
que incha e niio edifica e nfio sio 0s muitos saberes que orientam a inteligéncia(23).
Confesso nio compreender bem, no cnsino das letras, a reveréncia idolétrica
perante um saber desligado do sabor, da arte da vida. Tanto quanto o saber, &
necessdria uma consciéneia vigil porque, ao perguntarmos pelo heroismo
homérico ou pela tragédia ou por qualquer coisa, é na autenticidade do reflexo que
sobre nds cai que estd o essencial. Afinal que vivo eu de herdico, ou de trdgico, ou
de riso ou de dor? Tentar devolver o aluno a essas experiéncias fundamentais,
cujo eco nos chega oriundo de uma antiga sabedoria, sem o domesticar ou
escravizar, ¢ a tarefa superior do professor.

Mas isso requer um docente que, contrariando o sentido etimolégico da
palavra, nio docilize, mas se reconheca disponivel para a experiéncia do espanto e
da aventura. Até onde conseguimos perguntar? Quanto conseguimos arriscar?
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