A PROBLEMATICA DA JUSTICA DE ZEUS
N'Q PROMETEU DE ESQUILO

O tema da Justiga liga-nos a um problema de base na'teo-
logia" e obra de Esquilo, mestire supremo da exposicéo trégica?l
O problema do seu drama nio &€ o homem em si. O homem & o porta-
dor do destino e neste é que reside © problema. :

® na continua intromissfo de Zeus e do destino que a méo
do poeta se revela, pois tudo gquanto acontece na tragédia encon
tra-se sob a preocupagéo dominante do problema teoldgico. Pene-
trado da mals profunds ow¢poaﬁvn e do conhecimento dos limitea
humanos, Bsquilo & meils que um trdgico; ele &, nas palavras de
Untersteiner, um fildsofo 2. 8im, porque um poeta ndo pode ser
um pensador mediocre, e a poesia dramitica transformou-se num
érgio de reflexsio que bem cedo se ligou ao grande movimento fi-
losdfico do tempo.

Sentado nos degraus de um teatro, o ateniense via actua-
lizar-se sobre a cens um fragmento de lenda herdica poeticamen-
te elaborado pelo autor e nele reflectia a possibillideade mais
ou menos préxima do seu préprio destino. Colocado peranteum fun
de problems religioso e moral, estevem all em Jjogo as préprias
crengas do espectador. A BBpug, tentaglo constante para a alma
do homem, converte-se em Esquilo no xdeog de um enlace entre a
sedugéo demoniaca da”Atn e o deslumbramento do homem, o gqual se
lhe entrega sem resisténcia, na ambivalente e obscura conscién-
cia moral de justica € culpabilidade e na consequente necessids
de subterrénea de expiacéo.

Culpe, justice, expiacdo distinguem-se entre os grendes
temas da obra esgulliana, constituindo o problema de fundo de
0 Prometeu Agrilhoado. O mito de Prometeu enche Esquilo de an -
gistia trigica. Sente talvez smeagada a sua £é num Zeus Jjusto,o
soberanc e o sustentéculo da ordem no mundo. Mas encara o assun
to de frente e assim escreve tods uma tragédia que contesta a
Justig¢a do grande deus. B preciso que Esguilo explique ao seu po
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vo como na obscuridsde do mito de Prometeu flameja de siibito a
justica de Zeus"s.

A sua religifio nio & uma piedade feita de hébitos passi-
vamente aceites. O poeta sofre e sente com ¢ BE€U DOVO, Este beu
conflito M"significa a luta do homem contra as forgas naturais
que ameagam esmagé—lo"u. Serd Zeus justo? serd injusto? Ter-nog
~hd fequilo conferido a chave do problema? Prometeu &, sem divi
da, o mals dramdtico dos personagens de ¥sgullo; a obra que o
encerra, a mais estudada e mais apaixonadamente discutida de to
das as suas peg¢as. Porgue razio? Certamente, pelas ideias que
representa e pelo que de universal e apaixonante tem o problema
gque ouss tratar.

Como & que Zeus, que tortura Prometeu, se concllia com a
imagem do Justo scberano do Universo, retratada no%hino de Zeus"

do Agamémnon?

T - CONCEITO DE JUSTIGA NO TEMFO DE ESQUILO

Ne histdéria do pensamento filosé&fico, o conceito de Jus-
tiga apresenta uma interessante ‘evolucdo, sendo necessirio as -
cender até a Grécila para dele nos apercebermos mails lidcida e es
clarecidamente. A palavra Sixatoovyn, que nos escritores da ida
de cléssica traduz este conceito, ndo aparece nem em Homero nem
em Hesiodo.5 Neles, o seu conceito mais afim & expresso pordoeis
vocdbulos que s80 Gepic @ Aexm. Mas a partir do século VI a.C.
comega a divulgar-se o termo SixaLoovvn, com o sentido de "um
principio universal de ordem e harmonia", o gual atinge a sua
expressdo méxime no sistema platénico. Manteve-se, porém, a i-
deia de um principio deontoldgico - @ VEREOLG.

Orse a base da primitiva vida social grega, do século VIII
aos comegos do século V, depols de reflectidana teoria filosdfi
co-politica do século IV, fol a ideia de lei como magnitude re-
ligiosa, politica e ética. "O ponto de partidas néo foi o concei
to racional e légico de Sixm, mas a figura mitica da deusa que
tem este nome":

i 5é Te mapBEvog £o0Tt Sium, Avog éxyeyavia
xvSph © adboin Te Beolc,ot  OAvpROV EXOVOLVa
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0 ideal de justica, "vivo jé na Odiggeia", como bem a -
firma M.O. Pulquério, "brota deas préprias vicissitudes histori-
cag, como alge que e inerente ao procesgo da evelugao espiritu-

“7. Nao nasce propriamente na obra de Heé{odo, come

al do homen
fazem crer verias sutoridades na mateéria. Hugh Lleyd-Jones sus-
tenta que uma tal pesiceo deve ser rejeitadaa. De facte, Hea{e-
deo nunca teria apelade para a justica como faz, a nao ser que a
autoridade desta ji fosse amplamente recenhecida. Virgem honra-
da entre os deuses, possul um nome, Alx7. Mas a personificagae

desta & um aspecte secundario e contingente da sua existencia »
que comecga sob @ signo do intelectual. ALXT e essencialmente u-

ma abstracqio.g

0 munde divine organiza-se sob e seu império e conselida
-se ne reinade de Zeus. O Xdo¢ 80 ganha realmente a feigae de
Kéouoc quando este mégico princ{pio ordenador. comega & actuar .
Ters nascido do espirito de Zeus e sido trabalhado pela angus -
tia e incerteze do futurc, quando o governo &0 mundo era apenas
um prémio reservado ao vencedor 10. Vencidos os Titas y © pri-~-
meiro acto do novo rel dos deuses éo prometido acto de Jjustica.
"Mag esta juatiga, ainda designada pela velha palavra @éutg ’
confina-se aos deuses na sua realizacao. A extensac desta aos
mortais sera o objecto de um longo processo em qué as condigoes
mudarao: @euic cede lugar a Afxxh“%l que ¢ fundamentalmente um
proceéso de retribuigao, o cumprimento da justiga pela interven
gao dos deuses, como zeladores do direito na Terra.

"Com crescente racionalizaqao e refinamento intelectual,
a deusa robusta e tangivel de Hesiodo/.../ acaba por transfor-
mar-se em Solon no principio imenente e nao menos divino da

nl2 Seré, pdia, Solon que renova

lei, no mundo e na vida civil.
ra o sonho de Hesfodo, convertendo-o em norma de vida individu
al e social. O seu conceito dominante e o de Ebvopin, que sig-
nifica a justica ns méltc. A divina personagem de Hes{odo con-

verte-se, assim, em princ{pio imanente - a alma da ®oAug."Zeus
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continua a presidir aos acontecimentos humanos, mas a interven-
¢ao divina e discreta e busca os caminhos dos homens para a reg
1izag§o dos seus planos. Inconscientemente, os homens colaboram
com 08 deuses na execuggo da justica, a0 os seus instrumentos
favoritos e quando caem; sao vitimas dos seus préprios enganos%ﬁ
Para Sélon, o direito nsao é uma invenggo do homem, 6 ginm, uns
lei que o transcende e,'emhora adaptada ou forgada pof ele, aca
bare sempre por triunfar, visto que e divina, como forga modela
dora do préprio howem integrado no xéopoc gsocial,

No fragmento que nos resta de Anaximandro,l4 Situn e mais
uma forca imanente do que externa: Si8ovas Yap adTo Stxny  xai
ceoLy GAMAOLC The ASuxiac xata-my tol xpovov taEiv.0 processo
universal da vida e entao o processo final de wma COmpensacao
legal; e o movimento de uma divindade que nos pune a partir‘ da
sua transcendencia para a imanencia de uma retribuigaoc penal
conduz finalmente ao conceito de uma forma universal divina. A
mesma ldeia encontramos em Heraclitolé em Parmenides. Atun é wm
poder ds ordem cosmica. "0 desenvolvimento original dos primei-
ros filosofos consiste em que ousadamente transferem para a or-
dem fisica uma nogao de caracter religioso e moral“ls. Reconhe~
cem a justica o valor de princ{pio fundamental sobre que assen-
ta a regularidade e ordem do Universo. O fragmento famoso de He
raclito, segundo o qual nem o Sol pode exceder os seus limites,
porque a isso se opoem as Er{nias, zeladoras do direito, atesta
precisamente a origém desta ideim de determinismo fisico na con
cepcao da justiga.

" "Mas a evolugao do concelto realiza-se nos poetas de for-
16 mels harmoniosa e unitaris”. Em Tebgnis justiga ja ndo e al-
go interior. E o vooc , legalmente estabelecido pelo gdverno
em relacao a sociedade., Passa a ser s soma de todas as virtudes
retomando o caracter pessoal que tivera em Arqﬁfloco, como se
pode ver pelo seu texto mais citado: ev e Suxauocﬁvg oVAABEMY
x&c’ dpet EoTLY T 4 imegem de justiga tornou-se mais {ntima
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e mais pura, como virtude divina no coragao humano.

P{ndaro, por sus vez, interpreta a'justiga no sentido a
gon{stico, como um caminho dado ao homem na sua ascensao para a
felicidade. Nele se fundem as frateiras do humano e do divino .
Para ele, justiga e apanégio dos deusesp, uma face misteriosa do
eterno, que o homem limitado e perec{vel deve renunciar a com -

18. "Mais belo que compreender ¢ para o poeta adorar’ .

preender
E Pindaro adora a justica, nao em sua figura degradads neste
mundo de sombras/.../ mas em sua realidade perfeita, imaterialq.'9
Quer Sixm tenha derivado do radical Seux— de Seixwuur
quer tenha derivado de 8ixeilv ou simultaneamente de ambas as pa
lavras, o significado basico tera sido "dar direcgao, mostrar ,
indicar, estabelecer, estatuir"; e para o pensamenfo positivo
de ﬁsquilo, que tem em mira uma visao légica do mundo, interes-
sa~-nos sobretudo este conceito. Diremos que 2 ouxn , como filhe
de Zeus e @éutg - deusa impiedosa e vingedora da justiga penal
- une em 8i a natureza ctonico-titanica da mae e a essencia o-
l{mpico—celestial do pai. K identica & mﬁo;g, pois quando al -
guém age contrariamente a sua naturezé, a sua prépria maneira
de ser, este conaequenteﬁente a opor-ge a Sixﬁg A dupla origem
demonfaco-natur{stica e civica da8ixn devia destina-la a uma
fungao dramaticamente dialeéctica no desenvolvimento do pense -
mento grego21 e Esquilo pode considerar-se um dos intérpretes
mals decimsivos deste conceito. Para ele,” SCleé independente de
Zeus' acrescenta Untersteiner.Afxn é uma potencia cosmica, e a
verdade e a realidade que se contrapSem a aparancia, como diz o
€oro no Agamémnon 788-789: "Quantos preférem as gparancias pas-
sando sobre a justa medida. ¥ a razao légica e a esgsencia su -

prema de gualquer colsa, que a prépriasfxrl interpretazz.

Justica e a Divindade -
Os deuses gregos, diz Kleinknecht, "sao simples manifes-
tagoes basicas da reslidade, quer esta seja concebide na forma
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de mito, quer numa arche final e vnificedora (o fisica jonica),
23
n

quer alnda na idea dos £ilosofos X todo um processo de refi
namento progressivo, de modo que as figuras divinas palpaveis
do mito sao crescentemente moralizadas e espiritualizadas,adqul
rindo dignidade, espiritualidade e pureza, mas perdendo gradual
mente terreno na proporgﬁo inversa, em proximidade, em presenga
mitica e na relaggo com ¢ homem.

Os deuses nao eram, & princ{pio, nada nmorais. Capricho -
808 nos seus servi@os e nas suas benesses, a conscieéncia gregsa
quis sbsolutamente saber se eram justos. Bsta,foi certamente 2
razao porque Hes{odo, ao referir-se aos imortals que sobre a
Terra e por vontade de Zeus gao vigilantes dos mortals, & Tre-
ferir-se tambem a Justiga, donzela honrada e venerada pelos deu
ges, e ao olho de Zeus, que tudo ve, afirmou custar-lhe a crer
que as sentencas injustas sejam ratificedas pelo grende deus.
Razao identica levou Teognis, qual interprete da consciéncia re
liglosa gregas, a reclamar da divindade a justiga:

"Oh Zeus, tu enches-me de espanto! Reinas sobre todo o Uni-

_verso, possuis honra e grande poder; tu conheces ben g men-
té e o coragao de cada homem. O teu poder, o rei, ¢ sobera-
no. Entaoc, como 8 que o teu pensamento,o Cronida, ousa in 35
cluir num mesmo destino criminosos e homens Justos/..o/9“

, No tempo de ﬁaquilo, Zeus 6 jé um deus que encarna a jus
tiga e a bondade, reinando assim sobre o mundo e as almas. Mas
o problema subsiste,palpitante no coragao de cada homem e ﬁsqui
lo interpreta-o admiravelmente. ¥ semelhante problema que torne
tragica a sua tragedia.

A divindade que & principio ge humaniza antropomorfizan-~
do-se, moraliza~se depois e torna-se simbolo de um universo em
realizaggo de justiga.26 Justiga que, para os Gregos, era afinal
"o salario do pecado", como consequéncia da vBpLc ;3 © pagamento
correspondente aoc delito cometido - ideia tao sobria e eloquentg
mente desenvolvida por Esquilo nas Coeforas 306881

"Oh Moiras poderosas! que conforme & vontade de Zeus isto
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chegue & seu termo no caminho por onde anda a justiga. 'O
ultraje seja pago com O ultraje!' proclama a justiga recla
mando o que e devido. 'Seja o golpe mortal pago com © gol-
pe mortal; a todo o culpado o seu castigo!' diz um ditado,
tres vezes veneravel."

A lei dafixn é um postulado que pode parecer obscuro,pro
blemético, mesmo incompreensivel. Num golpe répido e inesperado,
a justica fere & uns em pleno dia, a outros traz tardias angﬁs—
tias, a outros ainda envolve-os & interminével noite.27 Porém,
nenhum crime ficara sem expiagﬁo. Ha como gque um consciéncia co
lectiva universal de culpa e castigo.afxn , antes de se resol -
ver num puro conceito, 6 unitaria e absoluta, como equilfbrio
de forgas opostas. £ uma palavre divine, e como tal se reconhe-
ce um desdobramento antitético, jnerente a sua sacralidade ori-
ginéria, que a filosofia tenta resolver em unidade.

ﬁsquilo compreende todo este pensamento do génio grego ,
@ o0 encarna com potente tensao. Ele tratae com maior coragem do
que a expressa pela £ilosofia pré—sof{stica este problema do dis
sidio descoberto no real, nao eliminendo-o mas exasperando-o0 no
tragico. 28 prescupa-se com a questao mais profunda e ultima de
existéncia. Ve afinal a justica como wma emanagao da prépria ai

vindade.

I1 - CRENCA DE £SQUILO NA JUSTIGA DE ZEUS

A convicgao da justiga divina é a chave de fé religiosa
de Esquilo. Sangﬁe sé.pode lavar-se com sangue; uma morte traz
outra mdrte; a culpa traz consequentemente o castigo.

ESquilo deu assim forma impressionante a ideia da culpa
nereditaria, de que as geragSes seguintes teém Que purgar crimes
dos seus peis. O castigo toma entac a forma de uma cegueira (a-

Tn ), de insolencia (5ﬁpug), gue pfovoca por Ssua vVez um novo pe-

cado. Sim, & justica reparadora pesa sobre & descendéncia de
uma"raca maldita'como uma maldicao hereditaria. "Um homem justo

deixa filhos e netos florescenteé, enquanto a casa do injusto &
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exterminada".29

"Na época de ﬁsquilo, o poeta trégico nao considera ter
o direito de corrigir os mitos, menos ainda reinventa-los a sua
vontade. Mas estes mitos sao contados com numerosas variantes".
ésquilo escolhe e a sus escolha "tem de ser feita no sentido da
justicga". 30 .

“Esquilo cre na justiga divina, crée em um Zeus justo. w31
Ele ve tudo e governa scbre tudo, ao seu lado esta a Anxn. Dele
procede a justig¢a reparadora. Por vezes, ﬁsquilo chega a exal -
tar simultanesmente a omnipotancia e 8 justica de Zeus. Afirma
W. Jeager que "as razces das suas crengas sa0 a8 mesmas da reli
giéo de Sélon, geu guia espiritual. Mas a fdrqa trégica gque em
Esquilo adquire aquela fé deve atribuir-se em parte a tormenta
purificadora que se sente permanentemente na tragédia Og Persas
/.../ O Estado e o espago ideal e nao o lugar acidental dos seus
poemas/.../ 0 verdadeiro caracter politico da sua tragedia mani
fegta-se ainda nas vigorosas palavras que fecham As Bumenides '
com 2 sua fervorosa prece pela prosperidade do povo ateniense ,
e com a sua inabalavel reafirmagac da fe na ordem divina que o©
rege.“32 .

A tragédia do sutor em causa é, pois, a ressurreigﬁo do
homem heroico dentro do espirito da liberdade. Exige que 08 den
ses sejam justos e fagam triunfar a justica neste mundo; num
mundo em gque o povo ateniense traz na sSua carne ainda as feridas
do combate que sustentou e sustenta pele justiga hunana.

ﬁsquilo foi um desses poetas que sa0 tambem profetas a
sua geraqao. B verdade que n&o Se espera um sistema racional e
filosofico de um dramaturgo, especialmente quando ele é o porta
-voz das opinioes dos seus caracteres e nao das suas proprias.
Mas um mestre da sua estirpe tinha oportunidades suficientes pa
ra atraves dos coros comunicar as suas ldelas concernentes 8
Deus e aos homens. Ora Esquilo comeca bem cedo a reflectir na
sua obra a teologia gque abraga, sobretudo na Qresteia, onde va-

- Bl -



mos encontrar o seu pensamento mais desenvolvido e original.Diz
H.J. Rose que ele era praticamente um monoteista, embora nao neg
gasse a existencia de outras divindades. Era o que usa chamar-se
um monoteista de 33p1rag§o, polis subordinava todos os demais deu
ges, mesmo Ureno e Crono, que o precederamn, a soberania do "pai
dos deuses e dos homena".33 '

Em seu temperamento profundamente religioso, identifica
mesmo o destino com a vontade de Zeus. Se na tragédia O Prometeun
a poipa & o destino fatal e inevitavel, que nem mesmo Zeus pode
alterar, e porgue a situagdo dramatica assim o exige. "Porem, a
convicgao de Hequilo", assevera M.P. Nilsson, "era que os deu -
g8es, sobretudo Zeus, regem o mundo e enviam os destinos, tanto
ag desgracas como a felicidade" 34. A justiga procede de Zeus .
aixrh sug, filhs, 6 a personificaqao de justige do pal, uma jus-~
tiga reparadora e niveladora, face é_ﬁﬁpug dos homens e & véue-
oL dos deuses.

Sem duvida que a grande preocupagao da tragédia de ﬁsqu;
lo e o problema da.Sfxn . Cada criatura tem a sua poipa, e esta
tem sempre relagﬁo com & San. Se ambicionamos mais gque a nessa
uotpa.cometemOS'ﬁﬁpLg e a San nos persegue., Se outras pessoas
invadem & nossa potpa, cometem sﬁptg, e de igual modo a.Sfxn as
persegue. E 80 uma questﬁo de tempo. O xpévog traz a justiga e
esta vindica apolpa.

Nao teria ele gualquer dogma quanto a imutabilidade divi
ne; pareée mesmo dever supor-se uma espécie'de evolugﬁo da di -
vindade, que preferimos entender como um Caso de reveiagﬁo Pro-
gressiva do divino. Mas agora o poder sobre os acontecimentos
estd nas maos do deus que, "seja qual for o seu verdadeiro nome',
e invocado'pelo de Zeus (Agamémnon 160). Esta divindade suprema
e perfeitamente sébia, benevolente e justa.

ﬂsquilo insiste com certa emogao, no Agamémnon, na ordem
moral do mundo e na justica de Zeus, pois ele cre com toda a
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sug alma na ordem e na unidade do mundo divino. Essa emogao,diz
Murray, e o sinal de que ele esta emocionalmente perturbado. De
seja intensamente crer que os caminhos da fortuna gao estrita -
mente concordes com a moralidade e que na vida real nunca se ve
o justo abandonado "nem a sua semente a mendigar pao". Dificil-
mente sentiria necessidade de afirmar com tanta enérgia a sua
crenga , Se nao sentisse a dificuldade em acredité—1a35. N&o ha,
pois, uma contradicao profunda quando, n'Q Prometeu, ﬁsquiio se
veramente impugna o mundo e "o seu injusto soberano”.

Sera ele ai injusto? Tem~se pensado que o livro de Job
foi inspirado pel' O Prometeu. Satanas argumenta com Deus que
Job € um homem piedoso e recto porgue altamente favorecido. e
ele for suficientemente atormentado e afligido, acabara por a-
maldigoar a Deus.‘Surge efectivamente & provacac. Até a sua es-
posa ¢ incita a amaldigoar a Deus e a morrer, tal e o estado
lastimavel de saude em que se encontra, depois de ter perdido
og bens e 08 préprios filhos. O livro, em sua real substancia ’
6 um tratado sobre o governo justo ou injusto deste mundo, Para
os confortadores de Job, a justica de Deus nao tem discussaoc.En
tendem esses"confortadores molestos" que ele deve estar em'pecg
do para sofrer como sofre. Job, porém, nao admite tal facto, pe
1o menos a princ{pio. Nao ha raz&o que justifique as suas aflic
gaes, lamenta imerso em sua dor profunda. Persiste em delarar &
sua inocéncia ate que, afinal, dialoga com © préprio Deus. Ter=
mina, sesim, a sua auto-justificagdo. A inquirigao divina: "Tam
bem tu fares vao o meu juizo, ou me cohdenarés, para te justifi
cares?" responde com pesar e conviccao: "Eis que sou vil fenef
falei do que nao entendia /.../ com o ouvir dos meus ouvidos ou
vi, mas agora te veem os meus olhos. Por isso,me abomino e me
arrependo no po e na cinza."36

Nao creio na relagﬁo atribuida a estas duas obras, poxr
parte de alguns eruditos cléssicos, mas a lig&o que dagqui colho

rd I
e significativa, porgue nos mostra o equivoco que pode surgir
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de um juizo da divindade que n&o ¢ global nem exaustivo e apenas
toma em linha de conta uma dag partes.

Nesta pega, Zeus apresenta-se-nos como um tirano que odei
a o8 homens, tortura o geu divino benfeitor e faz mulheres vit;
mas de sua luxuria. Mas sera esta a verdade toda? A audiencisa
suapeité-la—ia, com certeza, e por varias razoes: Os espectado-
res nao podiam esperar de ksquilo tal expressac de satanismo;co
nheciam pelsa tradigao que Zeus e Prometeu se tinham reconcilia-
do. Sebiam tambem que em outra pe¢a, porventura anterior, Esqul
lo ja havia tratado a historia de Io com mais profundidade ( n'
Ag Suplicantes ) e havia feito dela um mistério que, apesar de

tudo, se encaminhava, mediente as suas descendentes, para a pro
tecgéo de Zeus. Como reconciliar, pois, esta estranhsa situacao?
Acrescenta G. Murray que ﬁsquilo, sem pretender contradizer di

’ 4
rectamente a lenda, parece negar que houve gualquer luxuria ou

violagﬁo de parte do divino pai dos deuses e dos homens. Houve,

gim, Réyog TLe , uma tradicao" que deste modo o registou. Mas
o nascimento de Epafo foi um nascimento virginal, gracas a im -

posigao da mao de Zeus. Nem n' As Suplicantes nem mesmo n'0 Pro

Eg&gg'se faz mengao de uma uniao entre Zeus e a mortal To. Alem
disso, embora os sofrimentos degsta nao sejam minimizados, 580
ali tratados como uma espécie de preﬁaraqgo conduzindo ao momen
to aureo de inefavel alegria e consumagao. E essa consumagao si
gnificaria, nao 80 a alegria para Io, mas também o nascimento
"do salvador do mundo", que e iguslmente o predestinado libertg
dor de Prometeu.37
Mesmo assin, nao e facil a conciliagao da imagem de um
Zeus incontestavelmente violento e tiranico com a inegével pie-~
dade de ésquilo. A esse assunto nos devotaremos mais amplamente
no topico seguinte. Cremos, porem, que O Agguwung era apenas o
primeiro elemento de uma trilogia ligada e que as restantes o~
bras conteriam a chave da soluqﬁo. Certamente, jogando com 08
opostos de uma situagﬁo verdadeiramente dramética, o poeta aca-

ba por realgar a imagem do Zeus triunfante e justo que venera.
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III - A JUSTIGA DE ZEUS N' O PROMETEU

1. O Mito de Yrometeu

Mas palavras de Louis Sechan, "0 Aeouérng e a evocagao
dramatica dum conflito e dum castigo". - Pega inteiramente re -
presentada entre os imortais, 6 tambem a unica onde o princ{pio
da justic¢a nao se afirma nem se confirma. Da leitura da obra fi
camos com uma primeira impressao de que Prometeu e apresentado
como a vitima de um Zeus soberano que nao pratica a justica. E
comQ se O supl{cio do Tite nsao bastasse; Esquilo imaginou a apa
ricao em cena de uma outra vitima do soberano dos deuses: a jo-
vem Io transformada em vaca e perseguida atraves do mundo por
un moscardo. Toda & tragédi& encarna um grito de dor que ecoaz
pelos espagos COmO ume acusacao. Justa ou injusta, ela é elabo-
rada por um poeta que proclama bem alto a sua fé na justica di-
vina.

Temos na nossa frente o velho mito do Tita que enganou
Zeus, roubando-lhe o fogo e & esperanga para 08 dar aos mortais.
Prometeu, deus da antiga raga divina, serviu de trago de uniao
entre esta raca e a nova, de que Zeus era o chefe. Como era na-
tural, na luta dos dois mundos divinos, ele pSs—se do lado dos
seus irmaos, os ouiros Titas . Cedo, porém, ge apercebeu de que
a vitoria ia pertencer a Zeus e aconselhou os seus irmeos a nao
usarem da forca mas da astﬁcia, pois 80 por este meio ﬁoderiam
esperar sucesso. Os Titds nao o escutaram e todas as suas in-
tervencoes foram vas. fntao, sob o conselho de Témis, sua mae ,
pagsou-ge para o lado de Zeus, gque logo o acolheu e se serviu
do seu concurso para lancar Crono e seus aliados no Tartaro (0
Prometeu 199=-235). Apés egta vitéria, Zeus repartiu entre os
deuses o8 privilégios e as fungSes da nova ordem, hierarquizou
o8 poderes, '"mas nao fez nenhum caso do infelizes mortais".Pelo
contrario, pretendia pela destruigao de toda a rags criar uma

] . ’ ’ ~ .
nova. & ninguem se opunha aos seus designios a nao ser Prometeu.
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Perante a sua oposigao, nao sabemos exactamente gual foi a ati-
tude de Zeus. Em todo o caso, o8 homens nao foram destruidos, e
Prometeu, depois de os salvar, empreendeu educs-los comecando
por roubar o fogo, que era de origem celeste (0 Prometeu 107
111).

ﬁsquilo, inapiradocam Hes{odo, encontrou o motivo prineji
pal desta lenda na Teogonia e nos Trabalhos e Dias. Modificou ,

porém, sengivelmente a tradigﬁo hesiédica, pois o adversarioc de.

Zeus, longe de ter o caracter de nobreza e dignidade do heroi
de ﬁsquilo, era por aquele apresentado como mentiroso, ladrao e
criminoso. Ele fora de encontro as intengges de Zeus, frustrara
08 geus planos e destruira pslo seu gesto'a nova ordem estabele
cida pelo "pai dos deuses e dos homens". "0 fogo roubado era
propriedade do grande olimpico e 0 elemento divino por excelen-
cia"??, Ora as torturas que depois se abateram sobre ele foram
o castigo desta falta e da oposigﬁo em que se empenhara contra
os planos divinos.

Mas o que Esquilo acentua no poema ¢ o facto de Prometeu
ter sidc o salvador dos homens e o heroi por excelencia da 1i -
berdade; sendo nisto, sem dﬁvida, um inovador. Refunde o mito
talvez com base em fontes para nos desconhecidas e faz notar
que 6 pela sua filantropia que Prometeu e castigado. "Transfor-
mado num deus entre os deuses, deus proscrito, deus supliciado,
deus sofredor"40, tem a partir daf{ sido "considerado alternada-
mente um simbolo da humenidade e da cultura humana, da liberda-
de em luta contra a opressao, da rebelimo da natureza contra as
regras, do sonho dos artistas, da eleva¢§o do poeta ao lugar de

deus criador do ateismo, etc."4l.

2. A Culpabilidade de Prometeu

0 que nos interessa mais é o agspecto religioso e moral .
Nesta pe¢a poe-se a questao da luta entre o divino mundo antigo

com O seu chéfe Crono e a nova ordem estabelecida sob a chefia
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de Zeus.

bste, apés as suas vitorias sobre os Titans, organizou o
geu império aocbre novas bases e distribuiu aos deuses 0 seu Yé—
pac. Prometeu, ao fazer alianga com ele, aceitou, pelo menos ta
citamente, as novas concepgaes que eram a base do seu reino. Eg
te, portanto, depois de organizar o mundo divino, desejou par
em ordem & situagao dos homens, o que significava a sua destrui
cao, pois estavam ligados a velha ordem e eram de natureza tité
nica42. Dese java Zeus scabar com eles, nao por um capricho, mas
pare ter uma nova ra¢a humans gue corres@ondesse aos des{gnios
e aspiragaes do seu reino. E podemos concluir tudo isto das pré
prias palévras de Prometeu.

0 Tita opos-se irredutivelmente aos designios:de Zeus ,
contrariando assim a sua livre alienga com ele, O gue se expli-
ce pelo seu caracter (Q Prometeu 212-213). Entretanto, Zeus nao

,
queria destruir os homens por odio contra eles, mas para fazer

desaparecer da Terra © principio do mal, o elemento titanico

que havia neles.

Prometeu livrou a humanidade da obsessao da morte, tor.-

nou-lhe & vida mais auportével,,concedeu—lhe'velhas esperangas,

que tanto podem ser reais como vas e se podem transformar nume

fonte de males (O Prometeu 248 e 250). Contedeu~lhes tambem  ©
fogo, conferindo-lhes assim todas as possibilidades da civiliza
cao (0 _Prometeu 254-256). Mas a concepgao deste dom foi um rou-

bo, um crime de lesa—majestade-divina43. A sua falta foi dupla;
religiosa e moral.

Em duas outras passagens, O Tita nos expSe todos os dons
e beneficios da civilizagéo no campo da arte, da ciencia e da
religifo. Mas nao mencions nenhum bem de ordem moral (0 Prome -
teu 442-468; 476-506). Nem & justica, nem o respeito, nem o a=
mor, nem & piedade para a qual agora apela. Hao podia dar o que
nao tinha, tornando assim os homens materialistas e ateus. A in

télig%ncia ginda nao gulava os mortais aos principios superio -
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res do esp{rito. Acebariam,deste modo, no egoismo, na transgreg
sao da ordem estabelecida e depressa atingiriam a ﬁﬁptc pela lé

gica das tendéncias44

» Acrescenta J. Coman que Prometeu foi " o
maior VBptothg da historia divina e humana". Os seus feitos e-
ram o expressao directa de uma ﬁﬁptq sobremodo grave, pois par-
tia da sua prévisao e vontade conscientsa (g Prometeu 101-102) ,
da sua audacia e impetuosidade incontida. Depois dele ter conta
do ao coro os beneficios que fez a humanidade, as Oceanides res
ponderam-lhe:  "/.../ odx Opf¢ STl

NapTeC; g 5 Muaptec odt’ Aol Aeveuy

%09’ hBovmy got T’ &ryoc*"

A sua Guaptio incontestavel é-lhe declarada ne face. A
sua responsabilidade e abgoluta, pois como ﬁﬁpaatﬁg, ele nem se
quer procurs desculpar ou justificar as suas faltas. Pelo con ~
trério, advoga altc e bom som que fol ele que assim o quis.

"B jé sabia tudo isto; coEeti eate erro por querer, por
querer; nao o negarei." 4

Os benef{icios Que prestou & humanidade constituem um mérito in-
contestével, mas o facto é'que se excedeu. Ao dar o fogo aos
mortals incorreu no grave pecado de insoléncia, pois excedeu a
justa medida que nunca ninguém - homem ou deus -~ deve ultrapas-
sar;

"BpotoloL Tiuag Wracag xEpa Sixne” (verso 30).

A sua linguagem altiva e destemida, a sua vontade indomé
vel,mesmo no errc, sao nos versos 318-321 a expessao dessa v-
Bpt¢ . Antes mesmo de falar, jé a sua acq&o nos & apresentada“cg
mo tal: Evtabla viv vppiZe (Q Prometeu 82). Prometeu disse )
que quis e fez o que quis, o que e grave, pois Zeus retribui a
cada um conforme as suas obras (vss. 929-933; 526~527). A harmo
nis estabelecida por Zeus jameis sera destruida (ves. 550-552).

OVROTE Sane/
tdv ALog apuoviav Svatdy mopefiact Poviai

A vontade tenaz e firme de Prometeu visava a destruigao dessa
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harmonia. Mas nso o conseguiu, pols Zeus encarnava ao mesmo tem
po a forga capaz ae defender a pua obra, for¢a que se chamava
justiga.

Na, sequencia da pega © Pita vali perdendo o sentido de tem
peranga. Ele que furtara o fogo e ‘defendera os deuses, nao teme
sequer langar-lhes em rosto que os odeila (vgs. 975-976). Consi-~
dera as suas faltas de maior valor que as leis divinas. Chega
mesmo & atribuir aocs deuses 0 que pele se censura, acusando- 08
de 5Bptg e dizendo que gse limita a seguir—lhes o exemplo:

ouwwg vaséaLv TOUQ qutKovTag xpewv

Prometeu e, pols, culpavel e a sua culpasbilidade & tanto

mais grave quanto mais consciente e sublime se revela a sua pes

808.

3, O Caracter de Zeus - Justica ou injustica na aplicacac da

pena?
e 4
Os gregos nao conheciam um deus transcendente, unico e

imutavel que reins "de eternidade a eternidade"” sobre o mundo.
Tudo esta cheilo de deuses e a cada um 6 dada uma determinada es
fera de accgao. Sobre eles esta Zeus, O RAYHPATNG 5 S€NhOT absolu
to dos homens e dos deuses, mas ngo omnipotente no sentido da
£6 crista. |

Ségundo Esquilo, ele sucedeu & reno e Crono no governo
do mundo (Agemémnon 167ss.), sendc n'Q Prometeu o senhor indis-
cuti{vel do Universo. Era, pois, dever de Zeus proceder contra a

infracgao da ordem constituida, mas parece que e intenqﬁo do poe

ta atentarmos antes para a natureza da punlao como a%troz e por-
ventura injusta. 47 A sua atitude para com Prometeu seria a de
um YBpLOTC, TrAzao por que  se tem querido ver na pega uma
completa falta de moralidade. Quanto mais sublime e desinteres-
sado parece o sofrimento de Prometeu, na sua interpretagao ro -
mantica, mais se discute © caracter de Zeus. Richier, por exem-
plo, compara O Tita com o crucificado do Golgota48, seguindo a
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atitude dos Pails da Igreja, que compararam o0 suplicio do Cauca-
80 com & paixao do Oalvério, fazendo assim do Prometeu um Cris-
to antes de Cristo. E sobretudo impressionante o que escreve

Tartuliano a este respeito, ao anunciar aos gentios o Deus dos

martires: Eis asqui o "uerus Prometheus, Deus omnipotens, blas -

phemiis lancinatus“.49 A partir do Renascimento o esp{rito huma

no "inclina-se a ver no Pita carregado de cadeias o simbolo da
conscieéncia em luta com o arbitrario! 20 Todos os seéculos virem
nele a imagem ds humanidade, pois sempre o homem se sentiu mais
ou menos agrilhoado e frequentemente participou no grito do seu
odio impotente.

Para Prometeu, Zeus revela-se o tirano cruel, inflexivel
e ihgrato. 0 seu poder e igualmente caracterizado por Oceano e
peloc coro como tiranico: dsémwg xparﬁveu, exclama este ultimo
(v. 150); 008’ dxevdvvog xpatel, diz o primeiro (v. 324). Para
todos eles, a sua &alme 6 inacessivel e seu coracao inflexivel .
Esta sua gseveridade e rigor explicam-se, porém, nao 80 pelo fa-
cto de gque o Seu reino e o seu trono 880 ameagadoé pelo adversé
rio, mas tambem pelo préprio principio'que é a base da sua auto
ridade suprema, & ALxm. Zeus e entao o representante do direito
que nao faz acepgao de pessoss e que castiga tanto mais severa-
mente a falta cometida quanto mais consciéncia e responsabilida
de dela tiver o infractor. O que tem certa gravidade num humano
e extremamente grave num divino. A punigﬁo tem de ser proporcig
nalmente maior.

Prometeu ousou lutar contra a ordem, a harmonia e a jus-
tica estabelecidas por Zeus. A sua falta pessoal fol inevitavel
mente castigada. Afirma-se, porém, que Zeus foi duro demals na
aplicagéo da justica. Diz Max Pohlenz que ele "nao considera ,
nem o8 ﬁotivos, nem os meritos precedentes, nem mesmo 0S bens
que com esta accao se alcangaram”". A punigﬁo poderia ser justiQ
ficada - ate Prometeu o reconhece - mas nao na medida em que

foi aplicada.sl




Tambem se tem dito que & reconciliagﬁo 8¢ foi poss{vel ’
gragas ac abrandamento do caracter de Zeus Que, com & idade,
cresceu em maturidade e sabedoria. Diz a este respeito F. Solm

gen que "o Zeus d'Q Prometeu Agrilhoado nao ¢ de modo algum ©

Zeus de Esquilo, mas o Zeus cujas manifestacoes encontrou regig
tadas na Teogonia".52 Sugere ainds Solmsen, em referencia de T.
B.L. Webster, que ﬁsquilo teve consciencia de uma evolugﬁo no
tempo e de que &a emergéncia da justige teve lugar durante o rei
no de Zeus. Tambem D.W. Lucas fala de Zeus "como desenvolvendo-
-~ge¢ de um poder despético num governante constituéional, sob a
lei divina que ele préprio concebera"53. G. Murray diz ainda ,
que "g Zeus que se arrepende mais do gue Prometeu“54. E U. von
Wilamowitz recorda as palavras de Vischer sobre "a crueldade do
Deus do Velho Testamento" para apolar a mesma tese.

Esta evolugao, ou gscensao da divindade, tem sido subli-
nhada e encarecida‘por muitos outros especialistas na materia .
"0 deus em que Esquilo tinha depositado toda a susa fé. e8te Zeus
gue a seus olhos encarnava a justicga, neo se tornou no que foi
afinal, senac depois de ter passado por'um periodo de violencia
brutal /.../. C)Aeou&mng situa~se precisamente no estadio desta
viol?ancia".55 Mas W. Schmid nega categoricamente a possibilida-
de de semelhante evolugéo da divindade, aventando a hipétese de
inautenticidade da pega.56 E K. Reinhardt avanga um pouco mais
no trilho de G. Murray, dizendo que a peculiaridade dos deuses
néo consiste no facto de eles se desenvolverem ou evoluirem mas
no de mostrarem duas faces. Ora Zeus mostra a face cruel e jus-
ticeira na primeira pega, que possuimos, e & face graciosa e
conciliadora na segunda, que havemos perdido. "Nade se distan -
cia tanto da fe dos Gregos como a ideia de um envelhecimento ou
de uma maturagao de Zeus. O seu reino foi fundado para a eterni
dade e o seu governo, segundo Esquilo, e cruel porque recente ,
porque uma 'nova'tomada de poder exige gue assim o seja.“57 B
repare-se que esta tomada de poder apenas & nove por relagéo a0
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antigo regime, nao porque esteja suaeita a caducidade, acrescen
ta o mesmo autor.

Por conseguinte, a "santidade" de Zeus criada pela sua
Suxn impunha a punigao de Prometeu; a sua benevolencia impunha,
por sua vez, um termo para o castigo. Apos a justa punigao viria
a consequente reconciliacao. "Imutavel na sua natureza intima ,

mes nac na sua conduta exterior pela forga dohovoc, Jeus reve

la-se na duple face da sua pessoa integral. Prometeu, que havia
infringido a ordem constituida de Zeus e o0 continuava a odiar
como inimigo mortal, pela gravidade da puniégo, acabou por reeo
nhecer a necessidade de tal ordem e de a ela se submeter. Zeus,
por seu turno, acabou por revelar & outre face do seu caracter
- 0 bem soberano gque exerce a graga em vez da r{gida justiga
Neo tem mais interesse em usar de rigor, pois a justica esta 88
tisfeita. Perdca e liberta os que reconhecem & sua soberania ,
criadora da harmonia e do direito. Estamos assim como gque na
presenga de uma revelagao progressiva da divindaede e nao na de

uma evolugao da mesma.

0 escandalo que suscitou a figura de Zeus n' O Prometeu
Agrilhoado supera-se facllmente se tivermos em conta que esta
peca é apenas uma parte de uma trilogias ligada. “"Todos os jui-
zos formulados sobre este drama sR0 necessariamente proviséri—
08 e unilaterais, por sermos forgédos a considera-lo isolado“?g
Parga melhor o compreendermos, teremos de o conceber encaixado
na perspectiva de uma obra mais completa, em que a tragédia 8e

guinte - 0 Prometeu Libertado - conteria a chave da interpreta

an do caracter de Zeus.

O Prometeu e a dramatlzagao de um caso de culpa e casti-
20, a representagac do pecado do Tita, "toda ela baseada na in-
terpretagao do reu", Concluimos, pois, que embora Zeus seja aqui
visto sombriamente, o castigo de Prometeu nao deixa de ser mere

cido. Vemos, dum lado, um rebelde obstinado que depois de decla
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rar que"pecou" por querer € reconhecer que o casiigo era mereci
do, confessa que nao se apercebeu da sua gravidade e severidade
e a todo o momento'injuria 7eus. Do outro lado, vemos um tirano
aparentemente ingrato e inflexivel na aplicagﬁo da justiga. To-
davia, embora diferente do Zeus que na Oresteia e n'Ag Suplican
tes ¢ identificado com & prépria justica, no fundo trata-se do
mesmo Leud. E bem naturel gque Esquilo tenha aquil delineado de
forme tao denegrida a sua figura, exacerbando-a, no intento de
represehtar uma corrente racionaliste de pensamento na interpre
tagﬁo dos mitos, para na pega seguinte antinomicamente revelar

a outra face de Zeus - um deus que age fiel aos seus des{gnios,
que depois da expiagﬁo consunada, liberta e aceita na sua comu-
nhao, ou que mesmo antes da sua expiaggo consunada, perdoa, com
base no arrependimento.

Se desmitificarmos & figura romantizada de Prometeu, su-
blimeda pelos homens, € admitirmos que estamos a julgar uma tri
logia apenas por uma pPecd, teremos encontrado o elemento chave
para admitirmos & coerencia do pensamento esquilieno e & conse-
quente solucao deste problema. Prometeu foi castigado "pelo seu
pecado” a fim de aprender a aceitar & autoridade de Zeus. Apren
deu finalmente & obediéncia por aguilo que padeceu (vss. 5-10).
Estava, no entanto, determinedo desde © princ{pio o seu liberts
dor (v. 28). Na ténue justica que jé nesta obra se faz a Zeus ,
ele rege com novas leis (vss. 151-152), tem alma inabalavel, c@
recAao snflexivel e é duro, mes tem consigo a Stun (ves. 185-189)
e o seu castigo tem principio, meio e fim. Sofre e sente com O
gue suporta a punigéo, e um dia, inquieto, o aceitaré por alia-
do e amigo (vss. 190-193). 1

A tragédia e conhecimento atraves da dor. O varao ateni-
enge aprendia na tragédia o missao de ser homem. Nunca 0 coro
representou tao bem ©O espectador'como quando disse: " Jamais as
deliberacoes dos mortais porao de lado a ordem harmoniosa  que

Zeus estabeleceu. Isto aprendi eu, ao contemplar as tuas desgra
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cas malditas, 0 Prometeu" (ves. 551-556). O xGopog nao podia ser
alterado por ninguém. Ameacar a ordem do mundo era incorrer na
colera divina, e Prometeu sabia isso. Pagou o prego da sua v
Bpv¢, tanto meis grave quanto malor era o conhecimento e mais’a
cime doe homens mortais se elevara.

ﬁsquilo cré na justica de Zeus. A sua fe parece sentir-se
ameacada. O mito de Prometeu enche a sua alma de angﬁstia trégi—
ca, por isso escreve "a tragédia da justi¢ae divina", Conflito in
compreensivel a0 nivel da razao? Justiga que ele aceita pela fe?
Revelacgao das duas faces do seu caracter em obras distintas, mas

lig&das'entre 8i? Tudo iseo e proventura multo mais,
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