UM EXEMPLO DE

CONVERGENCIA DA FE EGIPCIA E DA SAGEZA GREGA

- A proposito do Coloquioc do Prof. Jean Hani

realizado no Departamento de Estudos Classicos -

Ofereceu-se aos docentes do tnstitute Classico de André de Re-
sende e investigadores do Centro de Estudos Classicos, anexo a Facul-
dadeé de Letras de Lisboa, o grato ensejo de fruirem do conhecimento
pessoal do Prof. Jean Hani.

Se e certo que tal personalidade nos era ja um tanto familiar
pelas leituras dos seus trabalhos de exegese filosofica e mitica, e,
se & certo também terem-se cingido a dois encontros as horas passadas
em comum {a 7 ¢ 8 de Maio de 1981), nem por isso o acontecimento dei-
xou de ter a relevancia das sessoces especiais e que marcam data na vi
da do Instituto e do Centro.

Foi a primeira das duas sessoes preenchida por um coloquio so-
bre o mito de Tsis e OsTris, apreciado especialmente na perspectiva
da obra que Plutarco lhe dedicou.

Com efeito, a influéncia oriental fazia-se sentir de forma_sig
nificativa bastante e desde os tempos muito recuados, na Grecia, por
forma a justificar que, em pleno seculo |1, um pensador de expressao
helénica, solicitado, ao mesmo tempo, pela especulagao filosofica e pe
la teologia, se interrogasse acerca do fendmeno religioso vivido se-
gundo uma concepgao mitica de importancia Prlmac1al sobretudo, entre
as populagoes eglpC|as.

A tal facto tém, alias, dado replica condigna algumas corren-
tes da investigaglo nas G(ltimas decadas. Assistimos, com efeito, an
incremento consideravel de estudos que dac testemunho irrefragavel da
difusao de ideias e praticas de genese oriental. Umas vezes, com ful-
cros de irradiagao aceitavelmente definfveis, e n3o apenas geografica
mente, outras vezes, pelo contrario, acusando ab origine (tanto quan-
to se pode julgar tocar-se-lhes no momento propric de irradiagao ...)
mesclias denunc;adoras de percursos efectuados convergentemente ou, pe
1o menos, em concernéncia de motivagoes e de interesses, tals infly=
X0S 530 um desaflo para um trabalho incessante de pesquisa.

Ora, se nao é este, obviamente, o espago proprio para atestar,
em termos blbllograflcos, a presenca deste genero de investigagao na
actual|dade, nao queremos, contudo, delxar de por em releve contribui
coes, cujo peso se sente precisamente em dominios em que actua o Prof.
Hani. Limitamo-nos a referir, como exemplo, o labor da Prof=. Jacque-
1Ine Duchemin, cuja sensibilidade tem servido admiravelmente um tipo



de saber para o qual Franz Cumont desbravou ardua‘e heroicamente uma
area hotavel, em plena época da segunda grande catastrofe do nosso se
culo. Por outro lado, muitoc ha a esperar das investigagoes, alias ja
com resultados sensiveis, sobre a acgao e a influéncia dos Tracics no
Ocidente. E de nao esquecer, antes de tudo, ter existido um tipo espe
cial de relacionamento, entre a Helada e o Egipto, que ascende a pro-
to-historia, o que reverte em nao pouco densa camada de sedimentacao
espurntua] no constituir progressivo do que se define comummente por
"eivilizagao" e por "cultura".

{NTRODUGRO

Integrado nos meios intelectuais que mais empenhadamente se tem
votado ao estudo do mito, conhecendo entre outras colaboracoes a do
Prof. Gilbet Durand, e, como e obvio, preocupado com a metodologia a-
conselhavel na |nterpretagao mitica, Jean Hani vem de h3 muito apuran
do a sua especializagao na época tardia do mundo helénico, no qual sin
gularizou Plutarco como objecto de eleigao do seu estudo.

' Ora e nesta qualidade de voz particularmente autorizada que a-
presenta, dlrlamos, como premissa de qualquer investigacao congenere
uma convicgao: & oestado das almas — tal como o denuncia toda a espé-
cie de testemunhos da Antiguidade, documentados pela escrita ou pela
arqueologia — que |mporta descobrir. A confusac generalizada dos espl
ritos, gue, por motivagoes diversas, se fol manifestando progre55|va=
mente, patenteava-se em formas varias de inquietacao anlmica ao longo
das decadas que fizeram a tranSIgao do seculo | para o |l e Plutarco,
se, na qualidade de autentico filosofo, tentou fazer do fendmenoc a sua
leitura, como indiscutivel psicologo, aprofundou-lhe as causas inti-
mas, para ajustar-lhes convenientemente a proposta duma solucao moral
e religiosa.

Pertenceu o autor de Vidas Paralelas a geracao que, né dizer
de Jerome Carcopino, 'viu o apogeu do poder e da prosperidade roma-
Hos'', (1) por ser a geracdo nascida desde o fim do principado de Clau-
dio até ao comego do reinado de Nero, a qual chegou, mais ou mengs,
aos meados do seculo | d. C., atingindo'os anos de Trajano e de Adria-
no. Estudou no que era entac o equivalente ao centrouniversitario por
exceléncia, Atenas, na qual se detivera, cerca de quinze anos antes,
o peregrino anunciador de uma peregrina '""Boa Nova', Paulo de Tarso.
Grego, que foi cidadao de Delfos, para além de o ser de Queroneia, sua
terra natal, e de Atenas, sua mae espiritual, Plutarco viveu, realmen
te, dentro de dimensoes de espago e de tempo propicias a fazerem vice
Jar inquietudes e interrogagoes, duvidas e propostas, que bem dignas
sao de se auscultarem e sintonizarem com vista a diagnose do homem mo
ral e espiritual de entao.

Eis um facto que, em si mesmo, comprovaria a razao que assiste
ao Prof. Hani, quando distingue na pletorica produgao helénica dois 1i
vros, cuja importancia singulariza, com vista, precisamerte, a pers-
crutar nesse mundo distante a revelagao desejada: o Tratado sobre Isis
e Osiris, de Plutarco, e as Metamorfbses de Apuleio. Tanto na avidez
de iniciar-se em toda a espécie de cultos religiosos, do autor de Ma-
dauros, — a medir-se com a curiosidade mais generalizada — como na a-
tengao globalizante do intelectual de Queroneia — votada aos variaos
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ramos do saber e empenhada em conseguir realizar a sintese das experi
3ncias vitais em termos duma resposta mitico-religiosa adequada ao seu
tempo — podemos, de facto, ver exemplos bem expressivos dum esforgo
sério e permanente de inteligibilidade da vida — na sua dimensao- am-
pla, inclusiva de vida terrena e vida no alem.

Se o coexistir com tentativas de enraizamento, em solo grego e
itilico, da doutrina Tmpar oriunda da Palestina, nac motivou, em Plu-
tarco, o confronto entre o helenismo e o cristianismo, ja, pelo con-
trario, na sdolida formagao de tradicionalista, encontrava clima propl
cio um tipo de confronto que, mesmo quando instaurasse algo de novo, a
Juz da sua conscidncia esplenderia sempre como restauragdo benefica.
Em suma, pensamos que ele se define bem, sob este aspecto, como o ho-
mem convicto de que, ''sendo duma cidade pequena, a sua partida dali
teria tornado Queroneia ainda mais pequena': do mesmo modo, nao quere
ria marcar a sua desercao no dominio de religiao ancestral, que, des-
de tempos perdidos no tempo, permutara influxos com as crengas do pais
do Nilo,

Tentaremos seguir o delineamento da exposigac do Prof. Hani, em
obediéncia ao desiderato, que nos move, de alargar a uma audienaia
mais numerosa as ideias essencials do seu coloquio. '

Temos, em principio, duas realidades distintas, que se defron-

tam: a helénica e a egipcia. Ora, desde muito cedo, revelaram-se manj -

festagoes do espirito grego com algo africano. 0 génio grego, trans-
plantado para o Egipto, exprimiu-se, por sua vez, em formas multimo-
das. Assim, quando se pode falar de um mundo ""greco-romano'', tem de re
conhecer-se estar este ja muito proximo do isismo do Egipto. Os ideais
misticos, nutridos sob os influxos triunfantes dos cultos orientais
no Império — cultos da Asia Menor, culto de Adonis, culto da deusa si
ria, religido da Pérsia, masdeismo e mitraismo e, por fim, e sobretu-
do, religido egipcia difundida, segunde atestagao plutarquiana (Tratg
tzdo sobre Isis, cap. 66) por todo o mundo conhecido — reacendiam cha
mas nos brasidos semiapagados duma religiao que ameagava extinguir-se.

Com 21 ou 22 anos — idade em que as impressoes recebidas, por
muito fortes, deixam as suas marcas indeléveis. — Plutarco visitou o
Pals do Nilo, onde encontrou filosofos e sacerdotes helenizados. De-
pois, sorveu toda a literatura do Egipto. Descobriu em Maneton, que es
creveu posteriormente a Hecateu, a sua principal fonte. Trata-se de um
egipcio que fol sacerdote em Heliopolis, no tempo dos reinados dos
Ptolomeus, qualidade em.que desempenhou papel importante na politica
religiosa dos seus monarcas, scbretudo na organizacac do culto de Se-
rapis. Autor de obra vasta, de histdria e de religiao, expos em grego
"toda a histdéria do Egipto e especialmente todos os pormenores da sua
teologia', segundo se afirmou, havendo, aqui, lugar para os mitos de
Tsis e Osiris, Apis e Serapis, além dos outros deuses egipcios. Tam-
bam ao sacerdote helenizado Caerémon — hierogramatico, que provavel-
" mente dirigiu o Museu de Alexandria e, por volta do ano 50, passou a
desempenhar em Roma as fungdes de preceptor de Nero — coube papel im-
portante na difusao do culto greco~egipcio e Plutarco foil porventura
dos que mergulharam mais profundamente nessa fonte de saber. Era enor
me, em suma, a literatura de origem helenistica ou que, sendo de gene
se diferente, nao deixava de se revelar algo helenizada.

Mas um ponto que Jean Hani pde particularmente em foco € o do
problema da iniciagao de Plutarco. Nao obstante afirmar que ''conhece
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mal a literatura iniciatica, em geral', o mestre -de Amiens infere a i
niciacac do autor do Tratado sobre Isis e Osiris, partindo sobretudo -
do tom em que ele se exprime. Essa iniciagao seria, afinal, a grande
fonte do conhecimento de Plutarco sobre a religido egipcia. Algumas ex
pressoes relativas a _disciplina arcant (caps. 33, 36k E; 21, 359 C; ;25,
360 F; 28, 362 B), nao sendo embora uma prova peremptéria da sua ini-
ciagao, podem encaminhar o investigador, pelo menos, na via de admi-
tir tal possibilidade.

Que foi, com sua mulher, iniciado nos mistérios de Dioniso, o
proprio autor da Consolatio ad wxorem (cap. 10; cf. Quaestiones conui
uales 1V, 6) o afirma, mistérios nos guais diz que se ensinava a iden
tidade de Dionisoc e de Osiris. Eis o que ndo pode deixar de abrir pers
pectivas. Para J. Hani, a "alma" do seu Tratado scbre Isis alenta-se
de investigagoes pessoais — realizadas com o interesse fervoroso de
um intelectual e tedlogo, por um lado, e também de um adepto, por ou-
tro lado, permitimo-nos acrescentar. Nas sessoes dos mistérios dioni-
sTacos nao teriam faltado oportunidades para perscrutar a esséncia de
relagoes mGtuas entre cada divindade, que Gregos e Egipcios, respecti
vamente, concebiam como CIV|ltzadora.

A convivencia com os egiptologos de Paris levou o Prof. Hani a
considerar-se mais bem informade do que pensava. Pode, sobretudo, ve-
rificar serem aqueles especialistas unanimes em verem no Tratade so-
bre Isis e Osiris o texto mals completo de toda a literatura isiana,
Incluindo mesmo os escritos egipcios. Assim, a leitura desta obra de
Plutarco torna-se obrigatoria para todos os egiptologos, sem embargo
de nao ser destituida de defeitos, pois o seu proprio autor reconhece
a existéncia de omissdes, dado que se viu obrigado a deixar de refe-
rir muita coisa.

Sofreu o mito em causa outras influencias, além das inerentes
a sua genese eglpcxa, e, provavelmente, entre elas, influéncias gre-
gas. A versao mais antiga da lenda osirlana, que ascende, aproximada-
mente, a quarta dlnastla, provem dos Textos das Piramides. 0 conteldo
desta compilagao, porem, dado ser constituldo de elementos recebidos,
por vias de trad;gao oral, de fontes muito mais remotas e de outras
que vao ate ao periodo anterior a primeira dinastia, oferce partes
do mito de cronoioglia diversa. Acusando um desenvolvimento progressi-
vo, foi a partir do Impéerio Novo que a lenda osiriana se tornou, de
facto, preponderante na vida religiosa do Egipto. Ultrapassou depois
a sua terra de origem, que conquistou o mundoc greco-romano, onde nao
faltavam aimas, mergulhadas na decepgdo e na angistia, que apeteciam
o conforte duma crenga salvadora. Ora o estadlo da lenda osiriana re-
velado pelo tedlogo de Queroneia corresponde a esta epoca do século |
d.C.: trata-se de uma versao que Hani estima ascender mais ou menos
aos séculos V-1V a.C., logo ao perfodo em que comegaram a acentuar-se
os contactos entre o mundo grego e o Egipto.

I. A LENDA OSIRIANA

Embora, naturalmente, fosse conhecida dos sacerdotes, a lenda,
até entiao, pouco se dtvulgara. 0s Gregos té-la-iam conhecido, pensa
Hani, a partir do povo egipcio e Plutarco reconstituiu-a na narrativa
mais completa que se conhece. Desenrola-se ao longo de oito fases:



. As origens divinas (De Is., 12, 355 D-356 A).
l. 0 reino terrestre de Osiris (De Is., 12, 356 A-B).

l. O assassinato de Osfris {De Is., 13, 356 B-D).
V. 0 luto e a primelra busca de Osiris (De Is., b, 356 D-F}:
V., A

|

.
I
i
. A descoberta de Osiris em Biblo (De Is.,.15-16, 357 A-D).
- 0 regresso de Biblo e o nascimento de Horus (De Is.,%-

=17, 357 D).

VI1. 0 desmembramento e o enterramento de Osfris (De Is,18,
357 F-358 A-B).

VITl. A vinganca de Horus: derrota e julgamento de Seth ( De
Is., 358 B-E).

Inicia-se a narrativa com breve teogonia, explicativa da ori~
gem dos principais deuses do ciclo osiriano. Trata-se nao de uma cria
¢ao popular, mas sim de uma formulacao de teclogos interessados em e-
videnciar harmonia entre a ordem cdsmica e o mundo humano: ao fazer-
-se colncidir a ordem do tempo com o hascimento dos deuses, mostrava-
~se que tais deuses manifestavam no tempo a existéncia de uma ordem
extra-temporatl.

Hani explicita que esta parte do mito & tomada da teologia he-
liopolitana, que pretendia explicar o aparecimento de forgas cosmicas.
Pressupoe-se, com efeite, na origem, um caos primordial confor mado num
oceano, o Noun, do qual surge o Sol, Atoum ou RE, sobre uma colina pri
mordial. Do proprio $Sol nasceu o primeiro par divino, Shou e TPefnout
(o ar e a humidade), que geraram Geb (a Terra) e Nout {o Ceu). Foram
estes os progenitores de Osiris, fsis, Seth.e Nefties. £is o que forma
um circulo divino constituldo por um demiurgo e quatro pares de divin
dades, pelo que recebe o nome de Endade.

Importa, porém, salientar que a breve teogonia relativa a ori-
gem dos principais deuses do ciculo osiriano n3o pode dissociar-se do
intuito de explicar os Cinco Dias Epagomenos — isto é, adicionais ou
acrescentados para preencher as lacunas existentes no calculo”do tem-
po, tal como o representava o ano vago, de 365 dias sem qualquer acres
cimo, no Egipto greco-romano, e que fol o ano civil até 30 a.C.. Nes-
ta data, os Romanos, ja senhores do Egipto, fixaram um novo calenda-
rio, o qual introduzia no uso corrente o ano alexandrino, passando a
acrescentar-se um dia intercalar de quatro em guatro anos. Para além
da fixagao de um calendario, que harmonizasse as datas tradicionaimen
te solenizadas com as datas naturais, se revelar tarefa de extrema
complexidade, impoe-se, ‘aqui, salientar que a teogonia citada satisfa
zia um desiderato, entre os muitos dos relacionados com o acerto do ca
lendario. '

Com efeito, o explicar os Cinco Dias Epagdmenocs & intengao bem
propria de tedlogos sabios ou duma classe sacerdotal instruida, que
recorre mesme a um expediente teogonico para, como se disse atras, re
algar a harmonia da ordem cdsmica com o mundo do humano, incluinda as
respectivas crengas. Eis o recurso: as divindades osirianas nasceram
nos Dias Epagomenos, e isto sequndo uma concepgao antiga.

A criagao dos Dias Epagomenos reside na historia de um dupio a
dultério, vivido ao nTvel divino. Reia (Nout) concebeu filhos de Cro-
no (Geb) ‘e de Hermes {Thot), mas, em obediéncia 3 imprecagao de So)
(R), ao ter conhecimento do primeiro facto, — ''que ela nao dé a luz
nem no més nem no ano''! — o nascimento desses filhos veio a dar-se em
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tempo que extravasou o espaco medido do calendario: Hermes tendo joga
do aos dados com a Lua, arrebatou a esta uma fracgao de 72/360 de to-
dos os seus dias de luz, com a qual constituiu mais cinco dias, acres
centados 3os outros trezentos e sessenta. (2)

Consequentemente, e segundo u] capltulo 122 do De Iside, a des-
cendéndcia de Wout, que teria Re por pai, em condi¢oes normais, & de
paternidade heterogénea, apesar de toda ela ser nascida nos Dias Epa-
gomenos. Ora, no sistema primitivo de Heliopolis, Nout e Geb pais de
Osiris e de Tsis, eram esposos legitimos. 0 Sol (RZ), porém, veio a
tornar-se rei dos deuses em He]lopol|s, o que motivou uma alteragao
no mito osiriano. E tal alteragao concretizou-se no motivo do adulte-
rio, recurso que nao modlficava substancialmente o sistema: os seres
tifonianos, Seth e Neftis, aparecem como filhos de Geb, ao passo que
051r|s e Tsis surgem como filho e filha de RE. 0 que, em prtncup:o,
nao deixard de surpreender & o facto de Osiris, divindade cténica e
deus dos mortos, ter como pai o deus solar. Para tal facto encontra
Hani a expTIcagEo racional: trata-se de mero resultado da solarizagao
progressiva dos deuses sob a influéncia de Heliopolis. E o processo
da solarizacao de Osiris segundo o nosso A., atlnglu O auge na epoca
- ptolemaica e romana, mas ascende a tempos longinquos. Quanto ao facto
de o adultério de Nout nido ser atestado na literatura egipcia, nao im
pede, segundo Hani, que tenha existido no saber herméetico dos tedlo-
gos.

1. 0 MITO

Importa, sim, atentar no mito. 0siris, nascido no prlmelro dos
cinco Dias Epagomenos (De Is., 12, 355 E), surge como primogénito. Em
data mais recente, foi apontada Tebas como terra da sua naturalidade,
facto que, obviamente, & de aceitar como propric da época em que aque
la cidade se tornara a capital, vindo assim a substituir, na Erad;gao
mitica, Busiris e Abido, os tugares tradicionais de nascimento do dews.

De acordo, tambem, com Plutarco, no segundo dia nasceu Haroué-
ris, assimilado a Apolo, entre os gregos, e ao qual também chamaram
Horus, o antigo.

No terceiro dia, viu a luz Tifon (Seth), alias, em circunstan-
clas anormais, mas proprias, decerto, para evidehciar desde logo a
sua natureza violenta e maléfica: com efeito, Plutarco especifica mes
mo ser ele '"tudo o que € destituldo de medida e de norma' (De Is., 64,

376 F).

No quarto dia, nasceu Tsis, no Delta, conforme a tradicdo eqip
cia.

E, no ultimo dia, viu a luz N&ftis, a menos conhecida das cin-
co divindades, o que leva Hanl a considera-la como uma “crlagao arti-
ficial, destinada a oferecer, com o seu esposo Seth, "um par 5|metri
co e antitetico do par OsTris-Tsis'', Foi, por vezes, assimilada, por
uns, a Teleute e Afrodite, por outros, a N|ce ou Vitoria (De Is., 12,
355 F) — correspondéncias que, d:ga se, nao deixam de causar algumas
perplexidades aos exegetas das versoes do mito, mas que encontram, a-
final, as respectlvas justificagoes.

Como sintese, apresentamos o esquema genealogico de Osiris:
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- REIA CRONO (GEB)

v 1)
SETH NEFTIS

A filiagao de Tsis apresenta outras oscilagoes, algumas das
quais abrem perspectivas de interesse especial, mas que, obviamente,
nao cabe analisar aqui. N3o deixamos, contudo de registar a concepgao
de Tsis-Justica, divindade de presenca bem marcada na religiao greco-
-egipcia, definindo uma Isis legisladora que se identifica bem com o
paredro de Osiris legislador.

Ora o reino terrestre de Osiris — que hos é presente como mo-
narca vivo e bom — singulariza-se, primacialmente, por ele haver ar-
rancado o Egipto a uma idade selvagem, assumindo nio s6 o papel de ci
vilizador daquele pais como até da Terra inteira (De Is., 13, 356 AB).
E de lembrar que, segundo as crencas dos Egipcios, as dinastias divi-
nas estavam na geénese da histéria vivida, a nivel humano. Assim, Osf-
ris sucedeu a seu pai, Geb, no trono dos dois Egiptos. Shou e Geb, su
cessivamente, desanimados devido a ingratidao dos homens, tinham-se
retirado para o ceu, dando lugar a alguém mais dotado, incumbido de
disciptinar a humanidade turbulenta. Coube a Osiris ser este educador,
que se esperava desde a criacao do mundo. E longos de enumerar sao os
seus beneficios. Funda ressonancia tiveram estes entre os Gregos, de-
parando-se-nos como exemplo de.tal fendomeno a relacionagao operada pe
tos Helenos com o seu deus civilizador, Dioniso (De Is., 13, 356 B ),
tendo-se mesmo gerado uma histdria portentosa dos feitos de Osfris-
-Dioniso, assimilagao que foi bem exposta por Diodoro Siculo (1, 14-21),
alem de Plutarco. Fundamental, no desempenho de t3o relevante papel ci
vilizador, foi a descoberta do trigo e da cevada tal como o ensino da
arte da agricultura em geral — planos de actuagac em que Tsis & igual
mente colocada, Alids, a identidade de fungoes gera, naturalmente va-
rios tipos de aproximag3o. Ja aquela deusa fizera que as imposicdes
do arbitrio e da violéncia fossem suplantadas pelos ditames do direi-



to. 0 seu esposo edificou cidades e templos, instituiu o culto reli-
gioso e o sacerdocio. A descoberta da vinha, em Nisa, na Arabia Feliz,
seguida da do vinho e depois frutificada pela divulgacao da viticulty
ra, acompanhada da da cultura do trigo, enquanto Tsis se mantinha no
seu trono egipcio, salvaguardando o exercicio da missao governativa,
o Inicio de um peregrinar benfazejo, que abrange o Sudao ou Etidpia,
Helesponto e areas europeias. 0 seu filho Macedon fundou o reino da
Macedonia e um outro filho, Triptolemo, ficou responsavel pela Atica.
Ao reentrar no Egipto, Osiris, até entdo considerado como simples ho-
mem, foi premiado com a imortalldade e ascendeu da condi¢do humana 3
divina.

Tal € o esquema duma narrativa pormenorizada, que se deve aDio
doro Siculo, Mais sobrlo, Plutarco marca o contraste entre uma ex1s-
téncia roida de prlvagoes e povoada de animais selvagens e a que e fa
vorecida pelas davidas — os frutos da terra, as leis morigeradoras e
o culto d05 deuses,— como resultante duma missao governattva amplia-
da depois a Terra inteira. E acentue-se que_o ascendente osiriano de-
rivava da persuasao: com rarissimo recurso as armas, valia-se de mei-
os racionals e também do canto e da mUsica para ganhar a confianga
dos homens. Eis aqui, sem duvida, o ponto fulcral da assimilacao a Dio
niso (De Is., 13, 356 A).

Mas caminhemos para o epilogo: o assassinio de Osiris {Ze¢ Is.,
13, 356 BD), resultante do logro de Tifon, (ou Seth) em plenc festim.
Triunfando finalmente da vigilancia constante de Tsis, o deus maléfi-
co, tendo setenta e dois cumplices e a conivéencia de Aso, uma rainha
da Etiopia, informou-se secretamente sobre a altura exacta de Osiris
e mandou fazer-lhe a medida uma arca magnifica, belamente decorada, pa
ra a qual fez chamar as atencoes de todos, durante uma festa. E todos,
além de admirarem a obra, experimentaram deitar-se dentro dela, ja que
Tifon prometia oferecé-la a quem lhe ocupasse inteiramente o espago.
E, quando chegou, por fim, a vez de Osiris, o Gnico cujo tamanho se a
justava perfeitamente, la ficou encerrado, pois o Irmao tralgoesro,
COm OS Seus cumpl:ces, apressou-se a encerrar a tampa do que nao pas-
' sava dum caixao. Foi este levado para o rio, entrando no mar pela Bo-
ca Tanitica ou de Tanis, que, em memoria do facto, passou a designar-
-se de Boca Maldita, como ainda hoje & conhecida.

Segundo a versao original da lenda, Tsis recuperou o cadaver do
marido e conseguiu torna=-lo num ser melo-vivo. Nasceu depois um filho
postumo, criado em segredo por sua mae até a idade adulta, o qual vin
gou o pai, vencendo o seu _assassino, e subiu, por sua vez, ao trono.

Nao persistiu, porém, t3o simples versdo. Uma vez que a religi
ao se apoderou dela, reetaborou-a, surgindo, assim, duas personagens
que, inicialmente, lhe eram alheias. Trata-se de Seth e de Horus, pro
tagonistas de lendas fixadas pela tradigao egipc1a. Agora, na versao
posterior, um e o outro tém o seu papel no epilogo da histdria tragi-
ca de Osiris.

Muito haveria a referir relativamente as variantes da versao,
em que interveém Seth, e a elaboragao literaria da lenda. Limitamo- nos,
aqui, a chamar a aten¢ao para o pormenor do afogamento no Nilo, ele-
mento capital do mito. Acentua o Prof. Hani que 'a morte do deus por
afogamento se situa no centro da teologia osiriana'. 0 destino do deus
partilha, assim, do facto, fundamental para o Egipto, que € a inunda-
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¢ao, e dir-se-ia que a sua morte deriva de duplo motive, o do assass]
nio e o do afogamento — o que pode levar-se 3 conta de fusio ou combi
nagao de duas versoes originalmente distintas. Ao afogar-se Osiris
como que '‘consagrou o Nilo'', e chegou-se mesmo ao pontoc de se preci-
sar um local do afogamento proximo de Abido, Nedit, ou um outro, Bus]
ris. Deste modo, torna-se compreensivel que, muito mais tarde, Herodo
to (1F, 90) informe que as pessoas afogadas no Nilo, rio santificado,
eram consideradas como deuses, dado que a divindade fluvial se havia
apoderado delas: eram os hsy, isto &, ''felizes', 'gloriosos''.

Apenas segundo a versao de Plutarco, o corpo, encerrado no caj
x3ao, segue, como dissemos, pela Boca TanTtica para o mar: quer dizer,
manteve-se em pleno dominio de Seth, dado que a parte leste do delta,
onde se_encontra Tanis, era regido dos Hicsos, onde se lhe prestava
veneragao.

A identificagao de Osiris com o Nilo & atestada por autores
classicos da época Imperial (Heliodoro, 9, 9, 4; Origenes, C. Celso,
5, 38; Porfirio, De imag. Eusébio, P.E., 11-51), mas ecoando certamen
te remota crenga egipcia. Plutarco, por seu lado, pormenoriza convin-
centemente a tal respeito, deixando o lejtor conscio da deificacao de
Osiris pelo Nilo.

A busca do cadaver de OsTris & minuclosamente acompanhada pelo
autor do De Iside (14, 356 D F). Tsis representa o auge de um cesgos-
to, que se alastra a todo o séquito do monarca desaparecido, incluin-
do Pas e Satiros e comportando, decerto, a narrativa muito de efabula
¢ao grega, com pormenores tomados da lenda dionisTaca, nomeadamente do
célebre cortejo { ndunn ).

Tsis manifestou logo a sua dor, cortando uma madeixa de cabelos
em sinal de luto, e, dominada pela angustia, a todos dirigia a pata-
vra, na busca incansavel do marido; acabou por saber do destino do
caixao por uma das criancas, que encontrou casualmente: foi orientada
por elas para a Boca em gue a arca tinha sido langada ao mar pelos a-
migos de Tifon (De Is., 1k, 356 E).

Eis precisamente um ponto fulcral da narrativa plutarquiana,
porque contem os motivos nucleares do mito como ritos da religiao osi
riana. Hani teve, aliés, ensejo de provar na sua obra g Religion Ebap
tienne dans lo Pensée de Plutarque como tal busca era representada no
ritual greco-egipcio ( rdtnouLg) e se complementava com a descoberta
(éupeorg ) do deus, para constitulr os dois momentos altos da celebra
¢ao ritual. Alias, este passo da narrativa mitica, ao longo do tempo,
inspirou ou sugeriu inimeras recriagdes estéticas e literarias, sus-
ceptiveis de ecoar fundo na sensibilidade popular: a titulo de exem-
plo, limitamo-nos a lembrar o belissimo texto das Lamentagoes de Isis
e Neftis, porventura o mais belo canto de amor do Egipto antigo. (3)

0 corpo de Osiris foi reencontrado. As recensdes antigas do mj
to relatam que Tsis e Neftis o acharam ja em decomposicao, mas acaba~
ram por reconstitui-lo com a ajuda dos deuses. Contudo, a versao de
época tardia, que nos transmite Plutarco, incorporou uma outra tradi-
¢ao, que introduz alteragdes entre os episadios da morte e do reencon
tro de 0sTris.

Tsis foi avisada de que a arca, impelida pelo mar, havia sido
suavemente deposta junto dum pé de erlicaceas, no territério de Biblo,
Desenvolvendo-se extraordinariamente, veio a planta a ocultar o cai-
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xa0. Maravilhado com a envergadura da arvore, decidiu o monarca local
manda-la cortar para com ela se fazer uma coluna destinada ao seu pa-
lacio (2¢ Fs., 15, 357 A). Ora, gragas a uma inspiracao divina, tomou
Isis conhecimento do facto e partiu para Bible, indo, pela segunda vez
em busca do corpo do marido, o que fez numa barquinha de papiro ( De
&, 18). Chegada ao seu destino, conversou com as servas da rainha,
as quais impregnou com o seu odor de ambrosia, do que resultou a pro-
pria rainha querer conhecé-la, ao que se juntam outros pormenores,
constituindo-se um episodio, que e, sem duvida, uma parte helenizada,
a seguir de perto a aventura de Demeter, segundo o Hino Homéricc dedj
cado a esta deusa: qualquer das duas divindades procura o ser amado,
errando sem lograr o seu intento. A lenda diz que Tsis, metamorfosea-
da em andorinha, volitava, gemendo, de noite, em torno da coluna que
sustentava o tecto do palacio. Até que um dia Tsis se revelou como dey
sa e pediu a coluna... (De Is,, 15-16, 357 A-C).

Uma vez recuperadc o caixao, T5|s langou-se sobre ele, gemendo
perdidamente. Depois, embarcou com a carga preciosa e, na primeira o=
portunidade que se lhe deparou, encontrando-se completamente so, abriu
o caixao e "deitou~se sobre o cadaver de Osiris, chorando' ( Je ~s.,
16~17, 357 D). Sublinha Hani ter Plutarco, deste modo, ‘'simplificado
consideravelmente um episodio importante do mito''. E que omite o que
respeitaria ao nascimento de Horus, filho de Osiris e de Tsis, apare-
cido postumamente. Ora este episodio da concepgao postuma de Horus as
sumia importancia relevante para os EglpCIOS, o que, alids, e atesta-
do por escritos varios e miltiplas ilustracoes em monumentos figura-
dos. Como acontecimento miraculoso, ele despertou o maior interesse as
populagoes do Nilo,

Na sequéncia mitica, vem depois o desmembramento e a inumacgdo
do corpo de Osiris. Quando Tsis se dispunha a ir para junto de Horus,
que estava a ser criado em Bouto, depds em lugar retirado o caixao de
Osiris., Ora, numa noite de luar, TIfon encontrou-o e, reconhecido o
corpo, cortou-o em catorze partes, que espalhou por todos os lados
(De Is., 18, infcio).

Tal desmembramento, ja conhecido do Texrto das Piramidee (Pur.,
1867), tem sido, contudo, situado noutro passo da narrativa: em geral,
logo imediatamente ac assassinio. Para o Prof. Hani, esta singularida
de da versao plutarquiana revela a intengao de carregar o aspecto ma-
1éfico do caracter de Seth, da parte do autor grego: por outro lado,
o episodio pode interpretar-se como uma segunda morte de Osiris, veri
ficando-se, assim, o que podera resultar duma acumulagac de versdes
do falecimento do deus. Evidentemente, cada um destes pormenores, qual
quer que seja a sua geneae, comporta sempre uma inten¢ao, cujo signi-
ficado desafia a penetragao do exegeta do mito.

No desmembramento — a que nos referiremos adiante ~ pode ver-
-se 'uma lenda etloiogica de epoca tardia', destinada a explicar a e-
xisténcla de santuarios, que guardam as muitiplas reliquias osirianas,
lenda que, nota Hani, bem poderia ter naSC|do "duma interpretagac do
rito magico de reconstitui¢ao do cadaver ja decomposto':.

0 que Seth pretenderia impedir, ao desmembrar o cadaver, era a
reanimagao de O0siris morto — facto que chama a atencgao para o enqua-
dramento funerario religioso, que condiciona a ressurreicao, fazendo-
-a depender da integridade somatica.
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Coube a Horus vingar o pai. Atingida a idade necessaria para
tal, nao fugiu a desafiar Seth, o qual acabou por ser definitivamente
vencido.

Sendo bastante sobrio no relato desta ultima parte do mito osi
riano, Plutarco tem agora como protagonista a personagem bastante com
plexa de Horus, o grande, divindade que, inicialmente, era alheia =2
lenda osiriana. Mas foi, depois, |ntegrado nela, tendo, alias, o com-
bate de Horus e Seth, na lenda osiriana, recebido varios e}ementos de
-lendas do deus solar contra os seus inimigos.

E curioso que a preparagao de Horus para combater Seth resulte
da intervencao de seu pai: segundo o De Iside {cap. 19), "Osiris, vol
tando dos infernos, empenhou-se em aguerrir Horus e em exercita-lo no
combate''. Mas o que se nota a evidencia &, em primeiroc lugar, o apro-
veitamento de tradngoes de nitida elaboracao helenxca, mas de fontes
genuinamente eglpctas, em segundo lugar, a exnstenC|a de variantes ou
versoes, bem mais ricas de incidentes e pormenorlzagao do'que aplutar
guiana: assim acontece com o processo de Horus e a condenagao de Seth.

Esta daV|ndade aparece com destino final vario e discrepante,
conforme as versdes do mito, sendo uma ou outra, naturalmente, orien-
tada por determinada intencao, dque se realizou com a consisténcia ne-
cessaria para que se formasse uma tradigao mitica.

MenCIOnamos, a tTtulo de mero exemplo — de como n3o apcnas os
arquétipos mltlcos, mas também os menores incidentes dosgﬁrcursos das
tradi¢oes mitico-lendarias, muitas vezes, podem assumir relevancia e
reclamar o direito a uma leitura correcta — o interesse que reveste o
destino vario de Seth. Uma das respectivas tradigcoes, e bastante sin-
gularizada, dava-o como fugitivo do combate final com Hérus, salvando
-s¢ e vindo a ter dois filhos. Ora Plutarco recusou abertamente tal
versao: ''0s que afirmam que TTfon, deixando a batalha,. fugiu e errou,
de burro, durante sete dias, e que, encontrando-se ja a salvo, teve co
mo filhos Hierosolimo e Judeu, com toda a evidéncia, introduzem no mi
to elementos judaicos' (De Is., 31, 363 D).

Com efeito, a conc]usao e valida, dada a nomenclatura dos pre-
tensos filhos de Seth — quer a partir do toponimo célebre, que e o pro-
prio coragao do judaismo, quer da denomlnagao do povoc em si —, dada a
duracgao da fuga - sete dias equavalentes a semana semitica, discrepan
te da divisao instaurada entre -os egipcios —, dada ainda a wmervengao
do burro, animal tlfon:ano, mas de implicagoes muito especificas no
contexto judaico-egipcio, no qual comportava também uma metamorfose as
sociada a Seth, deus dos magicos. Hani, alias, diagnostica como efei-
to de interpretagdo o assimilar-se Seth a lahvé, deus dos Judeus,o que
partiria dos nomes To (''burro' em egipcio} e Iao (divindade com cabe-
¢a de galo), dados justamente a Seth. Como resultado da mesma inter-
pretagao erronea, gerou-se a fabula de um deus dos Judeus adorado sob
a forma de burro (4).

Em suma, esta em causa uma assimilacdo, em determinada época,
de Seth aos deuses semitas inimigos do Egipto. E de notar ser Plutar-
co o unico a fazer-se eco da lenda de Seth progenitor de dois filhos
tao abertamente ligados ao mundo judaico. Hani, que da ao facto o re-
levo convenlente, confessa a impossibilidade de determinar-lhe a fon-
te. Mas, para além deste problema de rigor analTtico e de exigéncia
cientifica, avulta o de existir o anti~semitismo, que se val transmi-
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tir a Gregos e Romanos, a partir dos Egipcios. 0-0dio votado ao povo
de Israel encontrava, assim, 1hndamento_pst|ﬂcat|vo, na propria malig-
nidade da sua proveniéncia, — ja que tinha em Seth o seu progenitor —
pelo menos, como forga desencadeadora do sentimento de aversao. Casa-
vam-se, pois, harmoniosamente com a sua natureza genuina os maleficios
infandos de que eram portadoras e transmissoras as tribos derivadas do
solo palestiniano. Causando a peste, a sarna e a lepra, nao mereciam
o afogamento a que muitos dos seus filhos foram sujeitos? Como nao fu
giria Moisés, conduzindo aqueles que tinham conseguido sobreviver?(5)
Maneton (6) desvenda o quadro doloroso desses judeus leprosos atirados
para barrancos, conseguindo mais tarde o direito de sobreviverem na ci
dade de Avaris e acabando aliados dos Hicsos e seus cimplices na con-
quista do Egipto e no cometimento de sacrilegios nos objectos da pie-
dade religiosa do pafs do Nilo: os simulacros dos deuses e dos animais
sagrados.

Foi este odio que, cerca do ano 95, arrancou a Flavie José o
grito de defesa dos Judeus, com a obra Contra Apion° alem de mostrar
a antiguadade do povo judalco, o historiador insurgia-se contra o gre
go Lisimaco e o egipcio de Alexandria Caeremon, os quais ecoavam, scb
pretextos diferentes e actuallzados, uma aversao que Manéton, autor de
uma Cronica do Egipto, ja exprimira.

Mas serla, principalmente, nos sacerdotes eglpCIOS que teria’
tomado consisténcia a desconfianga e a animadversao, que frutifijcaram,
ao longo dos tempos, no anti-semitismo, que fol uma das expressoes que
tomou, no Egipto, um sentimento mais generalizado: o do antiasianismo.

F1t., CONCLUSRO DO MITO E SUAS EXEGESES.
PARADIGMA DUMA INICIAGAO.

Gragas ao bom exito das acgoes de Horus, Osiris foi vingado cam
a garantia da sua eternidade. Coube, entao, a Tsis, de novo, papel pri
macial: o de perpetuar, entre os homens e a favor dos homens, a recor
dagao do esposo e tal fol a génese dos mistérios osirianos.Merece ser
reproduzido o texto de Plutarco, pois ele € bem mais elucidativo do
que qualisquer outras consideracgoes sobre o assunto:

""Uma vez dominada a loucura de TIfon e extinta a sua raiva,
nao permitiu ela (Tsis) que mergulhassem no siléncio e no olvido
tantos combates e tantas lutas, que travara, tantas andangas, tan
tas provas de sabedoria e de coragem. Pelo contrario: recorrendo
a figuragoes, alegorias e representagoes, ela associou as mais
sagradas iniciagoes a memoria dos males por que passara, consa-
grando, deste modo, ao mesmo tempo, uma licao de piedade e de en
corajamento para homens e mulheres que viessem a ser atingidos
por tals adversidades'" (De Is., 27, 361 D-E).

Tal e a iniciagdo nos mistérios osirianos. Ora o estudo da teo
logia osiriana, segundo Plutarco, feito em parale]o com a analise de
outras 1nterpretagoes, e bem elucidativo de quao longe se foi na explg
ragao do isismo; houve, mesmo, um isismo de exportagao, que acolheu
versoes aberrantes e episddios nao isentos de escabrosidades. Ao refe
rir-se-lhe, o Prof. Hani estabelece expressivo paralelo entre tal fe-
nomeno e um outro, recente, o do hinduTsmo de exportagdo, que conhe-
ceu em Paris formas de actuagao bem extravagantes na pratica de mui-
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tos missionarios hinduTstas. _

Mas com tal realidade coexistiu outra: um isismo purificado, es
piritualizado, nutrido por um ideal de sageza. E, entre as varias exe
geses, que se lhe tém aplicado, uma existe, que visa extrair dele a
li¢ao profunda por exceléncia.

Na situagao de total falta da narrativa ou exposi¢ao da lenda
osiriana, quer nas inscrigdes de templos e de timulos, quer em textos
literarios — e nao obstante as indmeras referdncias que templos e tg-
mulos lhe dedicam — o tratade Sobre Isis ¢ Osiwis avulta pelo merito
acrescido de permitir fazer quase totalmente 'a sintese de tais refe-
téncias'' dispersas, como entendem dois reputados egiptologos, E. Drio
ton e J. Vandier. (7) E esta oipini3o é de reforcar com a de Roder, que
veé na narrativa de Plutarco a salvaguarda de fidedignas fontes anti-
gas, impondo-se, ''!no essencial como no pormenor, por parecer extraor-
dinariamente segura". (8)

E, com efeito, apos o confronto que realizou entre o tratado
De Iside e as fontes eglpcias, a que se tem acesso actualmente, Jean
Hani extraiu as suas conclusdes, com vista a dilucidar o que ha de ge
nuinamente egipcio e de efeitos de heleniza¢ao na narrativa do mito e
também nas exegeses dela der]vadas.

Expressivos da acgao helenizante sobre o mito s3o determ nados
aspectos da obra civilizadora de OsTris, como que dimanada do intuito
humanitario de expandir a civilizagao, e expandi-la ao mundo inteiro,
Assim, a civilizagao surgia como fruto da vitéria dum expansionismo
pacifico, efectivado pelos melos persuasivos da palavra eloquente e da
musica. E, no compromisso de Osiris e Dioniso, ressurge também um cer
to Orfeu, em pleno enquadramento do universalismo grego, sequente a §
poca alexandrina.

Quanto as exegeses suscitadas pelo mito osiriano, ha a distin-
guir entre a exegese alegorica, as exegeses filosoficas, a exegese his
torica e a exegese metafisica e iniciatica. -

A exegese alegorica @ inerente ao método teologico de Plutarco.
_Para se avaliar a posigao de singularidade ocupada por este autor, no
que concerne a exegese alegorica, basta citar, entre os estudiosos que
se tem dedicado ao assunto, Paul Décharme - cuja obra continua plena
de interesse, apesar de ser do infcio do sécylo (9) -, Felix Buffi-
ere (10) e Jean Pépin (11), além de A.-J. Festugiere, que dedicou mui-
to directamente ac texto plutarquianoc em estudo um curso.

Herdeiro duma tradigao helénica, que se tem feito ascender até
aos primeiros filosofos, Plutarco, como, alias, parece proprio do es-
pirito grego, actua, assim, como um mentor que bem pode chamar-se mis
tagogo. 0 mito tem por caracter ser uma narrativa falsa ou enganosa
que se assemelha a verdade. Nele reveste a palavra um sentido especial,
nao aguele que detém a palavra filosofica, que esta ligada a um andn-
cio racionalista. 0 mito € um enigma que tem o seu conteudo escondido;
a maior parte das vezes funciona como uma teclogia recondita, mas ma-
nifestada por transparéncia.

Oriunda duma crise religiosa profunda, a exegese alegérica veio
preencher um espago deixado em aberto, quando a fllosofia nascente e
gradualmente consolidada na mentalidade helénica fol abalando as cons
ciencias. Em face do pensamento racional, exigentee coerente, por maio
do qual funciona a filosofia, esse outro tipo de pensamento introduzj






jeitando a explicagao historicista do fendmeno mitico, Plutarco poe
em evidéncia o facto teoldgico egipcio, que compeliu alguns -tedlogos
8 recorrerem aoc evemerismo para que se tivessem em consideracao elemen-
tos da lenda. A mentalidade helénica, de sua natureza propensa ac an-
-historicismo, tenderia, naturalmente, a repudiar a exegese historica
Com mais forte razao o faria numa época em que, como acontece no tem-
po de Plutarco, a interpretacao alegorista absorve os espiritos e, se
algum houve que tenha evidenciado tal antagonismo, foi decerto o au-
tor do Tratado sobre Tsis e Osiris.

Ha aspectos, que partem do paralelismo teologico, que estabele
ce, de Importancia particular para a compreensdo da sua exegese: o |~
dentificar Osiris com Dioniso e Tsls com Deméter origina um sincretisg
mo que, para alem de significar a assimilacao do deus egipcio ao deus
grego, se processa em ambiente orfico. Tal como o vinho cumpria fungdo
sacramental nos misterios orficos de Dioniso, também 3 agua do Nilo ca
bia transformar-se milagrosamente em vinho, nas solenidades festivas
da |nundagac, e em paralelo a prodigio ldéntico operado por acgao dio
-nisfaca: alias, ainda outros caracteres orficos aproximavam as duas di
vindades.

Como fruto do grande movimento mistérico e iniciatico, que pe-
netrou no mundo helenistico e no mundo imperial, ha, pols, de ter em
conslderagac este sincretismo, conformador dum ambiente propicio a gé
nese da teologia greco-egipcia, que ecoa fidedignamente em Plutarco —
teologia essa, insistimos, essencialmente mistérica e iniciatica.

Outra exegese, acentuando o caracter flnebre, ja deixado entre
ver na aproximagao do deus egipcio e de Dioniso, faz de Osiris, divin
dade da terra e da vegetacao, igualmente divindade dos mortos. HMas,
com a concepgao de Osiris e Tsls, deuses ctdnicos, coexistia a que ve
nerava neles divindades astrais: tambem nesta area, Jean Hani conse-
gue demonstar que ''as duas concepgoes paralelas visam exprimir o mes-
mo objectivo teologico'': '"0siris, pela sua morte, entrou no circuito
cosmico, que e, simultaneamente, uma morte ¢ uma eterna ressurreicio..
0slris, tornado astro, 'envelhece' e ‘rejuvenesce' como os corpos ce-
lestes, que se levantam no ceu € depois desaparecem para reaparecerem
ali de novo. Do mesmo mode que o ciclo de vegetagdo, ‘também o eiclo
dos astros exprime, de uma outra maneira, iqual tema de religiao fine
bre e igual esperanga de vencer a morte',

Depois de apreciar exegeses varias, elaborou Plutarco a que te
ve como mais condigha do conteldo religioso do mito osiriano. Para a
compreender, pressupoe-se considerar, previamente, a perspectiva demo
nologica e, depois, situar nela o mito em causa.

Embora as nogoes de ''génic" e de 'demonio' descendam das pro-
prias origens do pensamento grego, literariamente atestado desde Home
ro a Hesiodo (De Is., 25}, &, no entanto, a Platdo que se deve a cons
t1tui¢do da demonologia como corpo de doutrina e a Xenocrates 0 seu de
senvolvimento definitivo. No mito oslriano descobre, por sua vez, Ply
tarco um esquema cosmogonico no antagonismo de duas forcas contrarias
na alma do mundo. Quer dizer: a sua exegese, metafisica e iniciatica,
implica_acompanhar o percurso mental, que vai da demonologia ao dualis
mo platonico. £ sabido que a demonologia, nascida nos circulos filoso
ficos, se difundiu amplamente nas épocas helenistica e imperial. A re
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ligiao experimentou um processo de “demonlzagao“ ja que a doutrina
demonologica possibilitava a conclliagio do politeismo tradicional
com as tendencias progressivas para o monotelsmo: quer dizer, os deu-
ses antigos tornavam-se gradualmente ''demonios'', de acordo com uma
concepgao que singularizava um unico deus como divindade suprema e hi
erarquicamente reconhecida como tal — concepgao, que, alias, pretende
ria resolver outras dificuldades do ambito religioso. P]utarco insis-
tiu tambem na relagdo da sua exegese demonologica com os mistérios. A-
lias, como demonstra Hanl, a fun¢ao e o contetdo do mito encontram ple
na exp]lcagao nes misterios. Por exemplo, o mito do desmembramento de
Dioniso-Zagreu, que explicava a origem do homem no orfismo, também lhe
indicava a via da salvacao: por meio de determinados ritos, dava-se ao
iniciado a possibilidade de libertar a parte divina do seu ser, revi-
vendo, por si, a 'paixao'' do deus e a sua morte, antes de despertar pa
ra uma vida nova. Lembremos, por hosso lado, o simile da iniciacao, e
xistente no cristianismo: 5. Paulo deixou bem explicito na F’7“+67”
aoe Romanos (6, 4-11) que, pelo rito do baptismo, o recipiendario par
ticipa na Paixao e na Ressurreigao de Cristo, gragas ao que morre pa-
ra renascer e iniciar uma vida nova. Logo, e abstraindo para generali
zar, 'paixao'’, "morte'’ e ”ressurreigao“ sao uma trilogia condicionado
ra do direito a pIena vivéncia. Trata-se, radicalmente, duma transfor
magao e Plutarco € o proprio a encaminhar nesse sentido, quando afir-
ma: "0siris tomou o nome de Serapis guande mudou de natureza (De Is.,
28, 362 B) — tratava-se, heste caso, da promogac a categoria de divin

dade. Chega-se, pois, a verificagao de que a demonologia e o idealis

mo platonizante orientaram de forma bem acentuada o pensamento de Piu
tarco. Com o recursoc a ambos, conformou & fortaleceu o teologo a sua
exegese metaf|51ca, gragas a qual ultrapassou os estadios das outras
exegeses ja referidas e atingiu a que_se afigurava ser a verdadeira.
Mostrou-se particularmente favoravel a demono1og|a, concepgao, que tra
zia como efeito determinante este: os deuses naoc sao homens diviniza-
dos; sao seres gue viveram a sua existéncia humana para se purifica-
rem. Assim, Tsis e Osiris nao viveram na terra como seres que sofre-
. ram a apoteose, mas como seres que experimentaram a me temps i cose.

Ora a teoria da metempsicose, em Ultima analise, sera uma mane i
ra mais acessivel de 5|gn1flcar a experiencia iniciatica das"nansfor
magoes” animais, que terao sido as fases de evolugao do ser: operar-
-se~-ia como que O depurar do complexo da alma, com a eliminagao oregres
siva das forgas animicas de natureza animal, conseguida quer por meios
|n|51attcos, na vida terrena, quer em estados postumos, depois da mor

(13)Ocorre, naturalmente, perguntar qual o acesso do mero historia
dor ou teologo ou comentador ao dominio mlstertco. Ora o segredo do
misterio & sugerido na capitulo 289: tivemos ja ensejo de aludir ao pas
so em que Plutarco nos confidencia ser a identidade de Dioniso e de OsT

ris um dos ensinamentos mistéricos. 0 mesmo capitulo, alias,alude a u
ma dupla identidade: a de Osiris e Dioniso e a de QOsiris e Sarap&s(ZB

362 B). ‘Houve quem aproximasse o trio Osiris, Tsis e Horus dos semideu
ses: seriam, entao, personagens heroificadas, mas Hani é categorico em
distinguir deste o ''caso de tais seres divinizados''.

Apuleio — que a si proprio gostava de atribuir o apelativo de
"Filosofo platdnico'' — temperou o seu platonismo de eleicao com mult]
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modos elementos de mistica, cultos e crengas da Grécia e do Oriente e,
particularmente, de Tsis e Osiris. Recriou, assim, um platonismo ex-
traordinariamente hibrido e no qual se bebe também algo que desseden-
ta, um tanto, os sequiosos de conhecerem o isismo. Ora, no romance
das Metamorfoses, o ultimo livro, o XI, distingue-se dos outros por
razoes varias, entre as quais a do acento duma subjectividade retigio
sa muito pessoal. ILueius, © protagonista — e protagonista bivalente,
visto que alterna com Asinus —-personifica uma serie de experiéncias,
que traduzem a ascese da alma, pois da embrutecida conformagao no ast
nus — simbolo do corpo e da baixa sensualidade para os Platdnicos —
reverte a condi¢ao humana e preliba a redengao, iniciando-se nos mis-
terios de Tsis e Osiris. No seu todo, a obra, simbolicamente consti-
tulda nao, propriamente, por 11 livros, mas antes por 10+! livros, fe
cha-se ou conclui-se com um livro de Tndole diferente — e de fungao
diferente também: a de sintetizar uma experiencia de um novo tipo, gue
transcendia as do viver comum. Por outro lado, e prolongando o alcan-
ce da significagao simbolica, os mistérios de Tsis e Osiris absorviam
10 dias de preparagao e 50 no 119 dia o recipiendario conhecia a ini-
ciagao auténtica. E & precisamente nesse mesmo livro X! que Lucius a-
parece como hipostase do Sol, glorificado e ressuscitado!

Vale a pena recordar que tal protagonista, o jovem Lucius,se re
clama de descendente de Plutarco. E & ainda de lembrar que o D¢ Iside
et Osiride, sendo a obra que melhor documenta a teologia isfaca, tem
o seu complemento nas Metamorfoses de Apuleio, por ser esta a melhor
fonte para conhecer o respectivo ritual.

CONCLUSAC

A explicagao, que parece poder ter-se por definitiva, do méto-
do e da natureza da exegese do De Iside et Oriside encontra-se no dua
1ismo platonuco. A oposicao do bem € do mal ressalta da opOSJgao de
dois génios e pode ter-se como_expoente simbolico das opOSIgoes dos se
res. A exposicao de Plutarce nao desmente que Osiris, Isis e Tifon se
jam tambem seres, genios e deuses: mas afirma que tais seres encarnam
principios e parte precisamente desta ideia para desenvolver o seu ra
ciocinio. Este raciocinio & a formulagao filosofica mais geral do dua
1ismo.

Na opiniao do Prof. Hanl, a exegese demonoldgica do mito osi-
rianc, em Plutarco, e essencialmente iniciatica.

Pode falar-se de um dualismo teologico. Quando o autor do De
Iside conclui a critica das exegeses fisicas de tendéncia materialis-
ta, aludindo particularmente aos principais adversarios, os Epicuris-
tas e os Estoicos, afirma:

'"De modo algum se deve pretender que os primeiros princi-
pios do universo residem nos corpos inanimados, como sustenta-
vam Democrito e Eplcuro; tao-pouco se deve admitir, a maneira
dos Estdicos, que uma unica Razao haja criado uma materia des-
tituida de propriedades, e que uma Onica Providéncia impere so
bre tudo e dirija todas as coisas''. (cap. b45).

Tal € o trecho que preludla uma conclusao fundamental: Deus nao
pode ser a origem causal de tudo, uma vez que esse ' tudo ‘' inclui o
mal existente no mundo e isto nao pode aceitar-se como criagao de Deus.
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Ora, para solucionar o problema do mal, Plutarco: recorre ao dualismo
platonico. Por sua vez, a demonologia, além de estar ligada ao dualis
mo, pode ainda considerar-se uma aplicagao deste. E bem o evidencia o
tratado em causa, pois a matéria dos ritos iniciaticos e dos sacrifl-
cios em geral, que tinha um lugar fundamental no raciocinio demonold-
gico, merece espago correspindente no dualismo (cap. 45, 369 B). En-
quanto a oposicgao entre o bem e o mal, representativa e explicativa
do antagonismo de Osiris e de Seth ou TTfon, reveste a forma de anta-
gonismo de geneos — ou seres — bons e maus, na hipotese demonologica,
ja na doutrina dualista eleva-se a outro nivel e impoe-se como antago
nismo de principios.

Eis como a discussao passou do plano fisico ao plano metafisi-
co e, do mesmo modo, do plano pratico, ritual, iniciadtico, ao plano
tedrico. Recusa-se a aceitagao dum evolver da existéncia do universo
por obra do mero acaso. Um outro passo & também bastante elucidativo:

"Ensina esta doutrina que nac & por efeito do acaso gque flu-
tua nos ares o universo, sem intellgéncia, sem causa e sem guia.
Segundo ela também, nao & uma O e Unica razio a dominar e a di-
rigir......, mas coisas boas e coisas mas surgem a maior parte
das vezes, misturadas, e, sobretudo, nada do que a natureza aqui
produz, e isento de mistura...... £ que tudo advém de dois prin-
cipios opostos, de duas forgas contrarias". (De Is., 45).

Plutarco fundamenta a sua exposigio na tradigdo iraniana. Cita
Zoroastro e evoca a doutrina masdeista em testemunho da existéncia da
oposigao entre o principio do bem, encarnado por COrmazd, e o do mal,
personificado em Ahriman: e isto da pretexto para resumir a teologia
iraniana em dois capitulos (46 e 47) (14). E, secundando o Prof. Hani,
pode ter-se da leitura de Plutarco a ideia de que um dos objectivos,
que perseguiu com exito, consistiu em provar e persisténcia do dualis
mo, cuja tradigao circulava de Zoroastro aos Caldeus, aos Gregos,a Ho
mero, aos Preé-Socraticos, até ser formulada por Platao. Assim se pre-

,tendia provar a vigéncia duma convicgao vetustissima, que modelara na
oposicao de duas almas — a fonte do bem e a fonte do mal —, a expres-
sao dum antagonismo radical e definitivo.

E uma forma de extrapolagdo das exegeses fisicas: ultrapassa-se
o simbolo. Quanto 3as equagoes metaforicas — Osiris = Nilo, Tsis = Ter
ra, etc. ~— sao aproximativas como tentativas exegeticas. Osiris, como
forca do bem, assimila '"a inteligéncla" (Nobg ) e a "razio" (Adyos ),
guia ¢ ''senhora soberana'' {KdpLog) de tudo o que e '‘excelente'; dele
dimana, como se fosse imagem de si mesmo (elndv), tudo o que & regra-
do (tutayuévov), constante (xadeortnudc), e salutar (bycatvov), na ter
ra, na agua, no ar, no céu e nos astros, tudo o que & regular no que
concerne as estagoes, as temperaturas e as periodicidades. Em flagran
te oposigcao, Tifon & ''!nd Alma do mundo, o elemento apaixonado (nadn-
TLadv), subversivo (tutavuixdy), sem razao (droyov) e impulsive (Zpmanu
tov), fonte de desordens e de rregularidades de todo o género no muﬁ
do'' (De Is., 49, 371 A-B).

E, no entanto, tal forga torna-se também necessaria, j3 que a
relutante oposigao dos dols principios explica o equilibrio cosmico.
0 antagonismo das duas formas constitul um primeiro esquema do pensa-~
mento plutarquiano.

’
I
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Assim, se, por um lado, Plutarco encontrou solugao para o pro-
blema do mito, recorrendo ao seu método de exegese alegorica, — o que
revertia em salvar a religiao tradicional fundamentada no mito -, por
outro lado, dava a3 soiugéo para o problema do mal.

0 antagonismo das suas formas constituiu o primeiro esquema do
pensamento plutarquiano; um segundo esquema pode resumir-se na triada
platonica; tal como vem exposta nas Leis. Uttrapassada ja a mera opo-
sigao, que também revestia o aspecto de complementaridade (15), a con
cepgao do filosofo precisa-se mais e o esquema enriquece-se: além das
duas almas, que regem o mundo, uma fonte do bem, a outra fonte do mal,
uma terceira natureza intermédia e dependente das duas, tende a seguir
a methor (Leis, 896 D),

Por outras palavras: no mito osiriano decobriu Plutarco o pri-
meiro esquema da cosmogonia, o qual se resumia no antagonismo de duas
forgas contrarias na alma do mundo. Mas, dado que tal esquema dualis-
ta nao esgota a realidade cosmica, recorreu a um segundo esquema, tri
nitario, em que o principio mau ja nio surge como essencial. Além dis
to, este esquema explica o processo cosmico, no plano metafisico: " A
natureza mais perfeita e mais divina resulita de trés principios, a sa
ber: o Inteligivel (vontou), a Matéria {(SAing ) e o produto da sua u-
nido, o mundo organizado (#douov ), segundo a designagao dos Gregos
(De Is., 56, 373 F} (16). Feita a adequagao deste esquema a triada osi
riana, avulta Osiris como primeiro Principio (apydv), Tsis como o re-
ceptaculo (a substancia) {Unosoyiv) e Horus como o resul tado perfeito
(dnotéXeoua ) da sua unido (De Is., 56, 374 A).

A partir deste esquema, Plutarco explica os principais episo-
dios do mito. A triada divina representa o principio divino da c¢ria-
¢30 e garante a predominincia dos principios espirituais sobre os ho-
mens.

Quando se pretende fazer uma avaliacdo global do tratado Sobre
Tsis e Osiris, tem de ver-se nele o produto dum pensador religioso e
dum teologo, mais do que o resultado da investigacao dum historiador
das religices. E que esta obra transmite-nos o frémito duma inquieta-
gao real: a de um espirito que procura Deus, um deus capaz de resol-
ver o enigma da morte, etc.. Foi o isismo que respondeu melhor as per
guntas e aos anseios de um homem que, como intelectual e membro do es
col duma sociedade em crise, reflecte bem as preocupagoes do seu tem-
po. Os magnos problemas para os quals buscou solugao ~ o problema da
matéria e do mal, o do ateTsmo e da supersticac — tanto como a preocu
pagao de salvar e reformar a religiao tradicional e de se esclarecer
acerca do destino Ultimo do homem a partir da doutrina demonologica,
quande nao encontraram resposta definitiva no livro De Tside et Ogi-—
ride, descobriram, pelo menos, um encaminhamento apaziguante para o
pensador,

Ha, nesta obra, mensagens dispersas que vao ter a sua expres-
830 no Cristianismo, mensagens de conteidos orientais organizados em
estruturas filosoficas e plenas de espiritualidade. Sendo o objectivo
do isismo o conhecimento dos seres que tém a luminosidade e possuem,
como iniciagao, o telos da filosofia, torna-se compreensivel o atrac-
tivo que exerceu sobre um espirito como o de Plutarco. Obra da sua ma
turidade, tem ela sido justamente tida como sintese do seu pensamento
religioso. Mas julgamos ter sido G. Lafaye quem melhor resumiu a es-
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séncia do tratado Sobre Isis ¢ Osiris, ao ver nele um meio pelo qual
Plutarco pretenderia "introduzir o leitor no santuario em que acabou
por acolher as suas crengas no meio das lutas do seu seculo e das in-
certezas da sua consciencia'.

E, assim, duma lenda que se resumiria a simples conto popular
~ o conto dum bom monarca traigoeiramente morto pelo irmac — se che-
gou a elaboracac dum mito, que exemplifica condignamente a metamorfo—
se operada para dar lugar ao novo ser: Osiris, nao obstante a qualida
de, que detém, de deus ctonico, presidindo a fertilidade, ascendeu ao
céu, na qualidade de astro. E nao ha incoeréncia entre as duas concep
goes, cujo teloz & o mesmo: Osiris, pela sua morte, entra no circuito
cosmico, que, sendo uma morte, & também uma eterna ressurreigao.

Maria de Lourdes Flor de Oliveira
Lisboa, Maio de 1981
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NOTAS

Cf. YAvant-Propos' de Vie Quotidienne & Rome 4 1'apogée de 1'Em~
pire.

0 ano egipcio tradicional abrangia 365 dias, cujo infcio teo
rico cala no 12 toth, ou seja o nascer heliaco da estrela Sotiis
(STrio), assimilado ao primeiro dia da criaggo e indicador do co
meco_da Inundagdo. 0 12 #otk cala no 19 de Julho do ano juliano.
Tambeém dividido em doze meses, mas de 30 dias cada um, o ano in-
clula mais cinco dias seguidos ao Ultimo més, os quais se chama-
vam, como se disse, Epagomenos. Faltava a tal ano o reconhecimen
to da existéncia de uma fracgao, que somava um dia completo no
fim de cada sequéncia de quatro anos para que correspondesse ple
namente a realidade astronomlica: dal o nome de ano vago. '

V.S. Schott, Chante d'amowr de 1'Egypte Ancienne, Paris, 1956, pp.
162 & ss.

Ha variantes desta concepgac com especial interesse: lembramos a
de Moises, adorado no Santo dos Santos ou Debir de Jerusalem,mon
tado num burro (Tacito, Hist., 5, 4): e uma cabeca de burro, de
ouro, do mesmo templo (Flavio José&, Contra Apion, 2, 7: Apion a-
firmava existir um burro de ouro no templo).

Cf. Flavio Jose, Contra ApZen, |, 3h4.
id., Ibzd., t, 26.

Cf. L'Egypte, Paris, 1952, p. 73.

'n Roscher, Lexicon, s. u. ‘Usire'.

V. La critique des traditions religieuses ches les Grees, Paris,
1904.

V. Les mythes d'Homére et la pensée grecque, Paris 1956.
V. Mythe et allegorie, Paris, 1958,

V. in Ann. EPHE, 52 secg., 1960-61, pp. 104-105 ref? ao curso:
'L'exegese allégorique dans le 'De Iside' de Plutarque'.

Sobre as ''transformagoes'' ou kieperou, v. Livro dos Mortos, cps.

76-88.

Deste assunto se ocupou largamente, noutros tempos, o Prof. Hani,
como o provam os seus artigos publicados na Revue des Ftudes Gree
que 8.

0 Pimeu, 35 A, documenta bem tal oposigao por meio do Meano e do
Outro.

Platao dava tambam ao'iﬁte]igfvel 0s nomes de 'ideia', 'modelo"
e "pai''; a materia, os nomes de Imae'', Ynutriz'’, ""base!! (€6pav )
e '"lugar' da '"geragdo'’, e ao produto da unido o nome de Hfilho!!

(De Ts., 56, 373 F).



